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ਸਿਰਲੋਖਾਂ ਹੇਠ ਭਗਤੀ ਦੇ ਆਚਾਰੀਆਂ ਦੀ ਇਹਨ ਵਿਸਿਆਂ ਸੋਬੋਧੀ ਵਿਦਾਧਾਰਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ 
ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਅੰਢੌਲਨ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿੱਚ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਅਸੀ” ਇਸ ਸਿੱਟ ਤੇ 
ਪੁੱਜੇ ਹਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਢੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਆਧਾਰ ਨੂੰ ਪੁਸ਼ਟ ਅਤੇ ਬਲਵਾਨ, ਦਿੜ੍ਹ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲ। ਬਣਾਕੇ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਪ੍ਰਤੀ 
ਆਪਣਾ ਬਹੁਮੁੱਛਾ ਯੋਗਦਾਨ ਦਿੱਤਾ । 


ਦੂਜੇ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਮਹਯੁਗੀਨ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਯਥਾ : ਮਧਯੁਗੀਨ ਭਗਤ) ਅੰਦੋਲਨ (6) ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ 
(ਅ) ਨਾਥਾਂ, ਜੋਗੀਆਂ ਦੀਆਂ ਕਠੜ ਸਰੀਰਕ ਕਿਰਿਆਵਾਂ; ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਰੁੱਖੀਆਂ ਸਾਧਨਾਵਾਂ, 
ਕਰਾਮਾਤਾਂ, ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਚਿੰਨ੍ਹਫਾਦ ਅਤੇ ਥੋਥੇ ਭੇਖਾਚਰ ਅਤੇ (ਏ) ਜਾਰਪਾਤ ਚੇ 
ਕਠੋਰ ਬਧਨ ਅਤੇ ਵਠਣ ਵਿਵਸਥਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਢੀ ਉਪਜ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 
ਇਹਨ ਸਮਸਤ ਕਾਰਣ-ਰੂਪ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮਾਂ ਸੰਤੋਧੀ ਆਪਣ ਸ਼ਕਤੀਸ਼'ਲ) ਅਤੇ ਪੜ ਵਿਚਾਰ= 
ਧਾਰਾਂ ਦੇ ਦਿੜ੍‌ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਦੁਆਰਾ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦਾ ਪੁਰਜ਼ੋਰ ਸਮਰਬਨ ਕੀਤਾ । 


ਇਥੇ ਹੀ ਬਸ ਨਹੀਂ, ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਇਸਤੀ ਦੇ ਸਥਾਨ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ, ਰਾਂਜਨੀੜਕ 
ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ, ਲੋਕਰਾਜ ਦੀ ਭਾਵਨਾ, ਸੰਸਕਿਤੀ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਅਤੇ ਲੌਕ 
ਚੇਤੈਨਤਾਂ ਜਿਹੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਵਿਸ਼ਟ ਕਰਾਕੈਂ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਨੂੰ ਧਾਰਮਕ, 
ਸਪ੍ਰਦਾਇਕ, ਨਿਜੀ ਅਤੇ ਕੈਵਲ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਲਗਣ ਵਿੱਚੋ ਕਢੁਕੇ, ਸਮਾਜਕ ਅਤੈ 
ਸਮੂਹਕ ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਕਇਆਂ ਕਲਪ ਕੋਰ ਦਿੱਤੀ, ਅਜਿਹੀ ਕਾਇਆਂ ਕਲਪ ਕਿ 
ਇੱਸਦਾਂ ਸ਼ਿਖਰ ਅਸੀ" ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇ' ਵਿੱਚ ਵੇਖਏ ਹਾਂ, ਉਦੋ' ਜਦੋਂ' ਪੰਜਾਬ 
ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਨੇ ਜੀਵਨਮਈ ਅਤੇ ਸੰਘਰਸ਼ਮਈ ਰੂਪ ਧਾਰਣ 
ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਸਿੱਧੋ ਤੋ ਪ੍ਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਰਾਜਨੀਤਕ ਜਾਮਾ ਪਹਿਨ ਕੇ ਸਮੇ' ਦੀ ਜ਼ਾਲਮਾਨਾ 
ਹੇਂਕੂਮਤੇ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਜੱਹਾਦ ਖੜਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਅਜਿਹਾ ਜੱਹਾਢ ਕਿ ਜਿਸਨੇ ਸਫੀਆਂ ਤੋਂ" ਖੜੇ 


( ੧8੧ ] 


ਮੁਗਲ ਸਾਮਰਾਜ ਢੈ ਮਹਿਲ ਦੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਹੀ ਹਿਲਾ ਦਿੱਤੀਆਂ । ਗਹੁ ਨਾਲ ਵਾਢੀਏ 
ਡਾਂ ਅਸੀ' ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਡੇ ਪੁੱਜਦੇ ਹਾਂ ਛਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੁਆਰਾ ਸੈਚਾਲਿਤ ਇਸ 
ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਨੇ ਜਿੱਥੇ ਮੁਗ਼ਲ ਸਲਤਨਤ ਦੀ ਤਬਾਹੀ ਦੇ ਸਾਮਾਨ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ, ਉਥੇ ਦੂਜੇ 
ਪਾਸੇ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਦੇ ਸਾਧਨ ਵੀ ਜੁਟਾਏ । 


ਇੰਜ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਡੌਰ ਤੇ ਪੰਜਾਬ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ 
ਭਗਤੀ ਆੰਦੋਲਨ ਨੂੰ ਸ਼ਿਖਰਾਂ ਤੇ ਪੁਚਾਣ ਦਾ ਸਿਹਰਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਹੀ ਸਿਫ ਹੈ । 


ਤੀਜੇ ਭਾਗ ਵਿੱਚ ਇਹ ਸਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਨੈ ਨਾ ਕੇਵਲ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਪੁਠ ਢਾਹੜੀ ਸਗੋ ਇਸ ਦੀ ਉਪਜ-- 
ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ--ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਈ ਅਜੋਕੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੈ ਉਤਕਿ੍‌ਸ਼ਟ ਸਾਹਿਤ ਸਵੀਕਾਂਰ 
ਕਰਨੇ" ਸੈਕੋਚ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਰੈ, ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਕਤਾ ਵੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ, ਲੋਕ-ਪੱਖੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਅਪਣਾਕੇ, ਲੋਕ ਕਾਵਿ-ਰੂਪਾਂ ਅਰਥਾਤ ਵਾਰ, ਬਾਫਾਂ ਮਾਂਹ, ਗੋਸ਼ਟਿ, ਪੱਟੀ, ਸ਼ਲੋਕ, ਅਸ਼ਟ- 
ਪੰਦੀਆਂ, ਪਦੇ (ਢੂਪਦੇ, ਤਿਪਦੇ, ਚਉਪਦੇ, ਪੰਚਪਦੇ ਅਤੇ ਛੇਪਦੇ ਸਮੇਭ), ਸੋਲਹੇ, ਛੋਤ, 
ਥਿਤੀ, ਅਲਾਹੁਣੀਆਂ; ਪਹਰੇ ਆਚਿ ਦੀ ਅਤੇ ਉਲਟਵਾਸੀਆਂ ਵਿੱਚ ਵਰਤੀ'ਦੇ ਗ੍ਰੇੜ੍ਹ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ 
ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੇ ਸਾਧਾਰਣ ਅਤੇ ਲੌਕ-ਪਰਿਚਿਤ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ” 
ਕਰਕੇ । ਇਸਤੋਂ' ਫੁਟ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣ ਸਮਸਤ ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਸੈਗੀਤ-ਬੱਧ ਕਰਕੇ ਭਗਤੀ 
ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਸੈਗੀਤ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਡ੍ਰੋਘੇਰਾ ਕੀਤਾ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸੰਗੀਤ ਨੂੰ ਭਗਤੀ 
ਅੰਦੋਲਨ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਲੋਕ-ਦਿਲਾਂ ਤੀਕ ਪੁਚਾਣ ਦਾ ਇਕ ਸਫ਼ਲ ਸਾਧਨ 
ਬਣਾਇਆ । ਸਤ੍ਰਾਰਵੀ' ਸਦੀ ਵਿੱਚ ਭਾਰਤੀ ਸੰਗੀਤ ਨੂੰ ਜੋ ਸਿਖ਼ਰੀ-ਅਵਸਥਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ 
ਉਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਢਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਯੋਗਦਾਨ ਹੈ । 


ਰਸਾਤਮਿਕਤਾ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਰਸ, ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸ, ਅਲੰਕਾਰ, ਛੰਦ ਆਦਿ ਦੀ ਭਗਤੀ- 
ਪਰਕ ਅਤੇ ਸੁਯੋਗ ਵਰਤੋ" ਢੁ ਆਰਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਕਲਾਤਮਿਕੜਾ 
ਵਿੱਚ ਵਾਧਾ ਕੀਤਾ । 


ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਅਜਿਰੀ ਵਰਤੀ ਜਿਸ ਨਾਲ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਲੋਕ-ਬੋਲੀਆਂ ਦੇ ਵਧੇਰੇ ਨੌੜੇ 
ਆਂ ਗਿਆਂ । ਪੰਜਾਬੀ ਅੰਸ਼ ਵਾਲੀ ਸਾਧ ਭਾਖਾ ਦੀ ਵਰਤੋ” ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ ਪ੍ਰਾਂਤ 
ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਕੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਉਪਭਾਖਾਵਾਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਭਾਵਾਂ ਚੇ 
ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਦਾ ਸਫ਼ਲ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਾ ਕੇ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਭਗਤੀ ਐਦੌਲਨ ਅਤੇ ਇਸ 
ਨਾਲ ਸੋਥੈਧਤ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਘਰੇ ਨੂੰ ਵਧ ਤੋਂ' ਚੁੜੇਰਾ ਕੀਤਾ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਭਾਖਾ 
ਨਾਂ ਤਾਂ ਨਿਰੋਲ ਪੰਡਤਾਂ ਵਾਲੀ ਰੱਖੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਮੁਲ/ ਮੁਲਾਣਿਆਂ ਵਾਲੀ, ਸਗੋ 
ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਫਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਕੇ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ, ਢੇ ਆਜ਼ੇ=-- 


(ਗਿ) 


ਏਕੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ--ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਆਪਣੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਏਣ ਦਿੱਤੀ । 
ਸਾਡੀ ਧਾਰਣਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ-ਨੀਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਰਬਾਂ ਵਿੱਚ ਕੌਮੀ ਏਕਤਾ 
ਦੀ ਭਾਵਨ' ਦੀ ਪੁਰਜ਼ੋਰ ਸਮਰਥਕ ਹੈ । 


ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਤੂਪਕ ਪੱਖ ਵਜੋ" ਅਨੇਕ ਤਜਰਬੇ ਕੀਤੇ, 
ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਧਾਰਮਕ ਉਪਦੇਸ਼ਾਤਮਕਤਾ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਕਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਜਿਹਨਾਂ ਕਾਵਿ-ਰੂਪਾਂ ਅਤੇ ਛੰਦਾਂ ਵਿੱਚ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਰਚਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਖੇਤਰ ਨੂੰ ਹੌਰ ਨੂੰ ਵੀ ਚੁੜੇਰਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਸਤ ਤੋ' ਵਧ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਜਾਮਾ 
ਪਹਿਨਾਇਆ ਜੋ ਭਗਤੀ ਅੰਦੌਲਨ ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਪੁਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਪ੍ਰੋਰਣਾ-ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਾਲਭਾ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ । 


ਇਉ ਇਜ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੌਣ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਢੇਵ ਜੀ ਦੀ 
ਦੇਣ ਦਾ ਮੁਲਿਆਂਕਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 


ਆਸ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਛਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਡੇ ਲਾਹੇਵੈਦ ਸਿੱਧ 
ਹੋਵੇਗੀ । 


ਚੈਡੀਗੜ੍ਹ ਮਨਮੰਹਨ ਸਿੰਘ 


ਭਗਤੀ ਆੰਦੋਲਨ ਪ੍ਰਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਦੇਣ 


ਜਿਸ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਬੀਜ ਸਾਨੂੰ ਵੇਦਾਂ! ਉਪਨਿਸਦਾਂ!, ਨਾਂਰਦਾ! ਅਤੇ 
ਸਾਡਿਲਯ' ਦੇ ਭਗਤੀ ਸੂਤਰਾਂ ਅਤੇ ਗੀਤਾ ਆਦਿ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਦੱਖਣ 
ਦੇ ਬਾਰਾ ਵੈਸਣਵ ਆਲਵਾਰਾ$ ਅਤੇ ਸੈਵ ਆਡਿਆਰਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾ ਤੋ` ਬਾਅਦ ਸ਼ੰਕਰਾਚਾਰੀਆ 
ਦੇ ਅਦਵੈਤਵਾਦ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਤੇ' ਉਪਜੇ ਚਾਰ ਪ੍ਰਬਲ ਭਗਤੀ ਸੰਪਰਦਾਵਾਂ ਦੇ ਪਰਵਰਤਕਾਂ -- ਸ੍ਰੀ 
ਸੰਪਦਾ ਦੇ ਰਾਮਾਨਜ, ਬ੍ਰਹਮ ਸੰਪਰਦਾ ਦੇ ਮਧਵਾਚਾਰੀਆ, ਸਨਕਾਦਿ ਸੰਪ੍ਰਦਾ ਦੇ ਨਿੰਮਥਾਰਕਾ- 
ਚਾਰੀਆ ਅਤੇ ਰੁਦਰ ਸੰਪਰਦਾ ਦੇ ਵਿਸਣਸੁਆਮੀ ਨੇ ਦੱਖਣ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਵਿਕ'ਸ-ਉਨਮੁਖ 
ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉੱਤਰ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਰਾਮਾਨੰਦ, ਕਬੀਰ, ਵਲਭਾਚਾਰੀਆ ਅਤੇ ਚੈਤੰਨਯ ਮਹਾਂਪ੍ਰਭੂ 
ਨੇ ਪਚਾਰਿਆ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾਰਿਆ, ਉਸ ਭਗਤੀ-ਅੰਦੋਲਨ ਪ੍ਰਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਦੇਣ 
ਵਿਸੇਸ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ । 

ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਵਿਸੇਸ ਤੌਰ ਤੇ ਪੰਜਾਬ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਭਗਤੀ 
ਅੰਦੌਲਨ ਨੂੰ ਸਿਖ਼ਰ ਤੇ ਪੁਚਾਣ ਦਾ ਸਿਹਰਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਹੀ ਸਿਰ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਵਧੇਰੇ ਧਾਰਮਕ, ਸੰਪਰਦਾਇਕ, ਨਿੱਜੀ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਖੇਤਰ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਸੀ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਸਮੂਹਕ ਰੂਪ ਦੇਕੇ ਇਸਦੀ 
ਕਾਇਆ ਕਲਪ ਕਰ ਦਿੱਤੀ, ਅਜਿਹੀ ਕਾਇਆਂ ਕਲਪ ਕਿ ਇਸਦਾ ਸਿਖਰ ਅਸੀ' ਗੂਰੂ 
ਗੌਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇ” ਵਿੱਚ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, ਉਦੋ" ਜਦੋਂ ਪੰਜਾਬ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ 
ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਨੇ ਜੀਵਨਮਈ, ਸੰਘਰਸਮਈ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਸਿੱਧੇ ਤੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਰੂਪ 
ਵਿੱਚ ਰਾਜਨੀਤਕ ਜਾਮਾ ਪਹਿਨ ਕੇ ਸਮੋ ਦੀ ਜਾਲਮਾਨਾ ਹਰ੍ਰਮਤ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਜਹਾਦ ਖੜਾ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਅਜਿਹਾ ਜਹਾਦ ਕਿ ਜਿਸਨੇ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਖੜੇ ਮੁਗਲ ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਮਹਿਲ ਦੀਆਂ 
ਨੀਹਾਂ ਹੀ ਹਿਲਾ ਦਿੱਤੀਆਂ । ਗਹੁ ਨਾਲ ਵਾਚੀਏ ਤਾਂ ਅਸੀ' ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਤੋ ਅਪੜਦੇ ਹਾਂ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੁਆਰਾ ਸੰਚਾਲਿਤ ਇਸ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਨੇ ਜਿਥੇਂ ਮੁਗਲ ਸਲਤਨੜ 
ਦੀ ਤਬਾਹੀ ਦੇ ਸਾਮਾਨ ਪੈਂਦਾ ਕੀਤੇ, ਉਥੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਵੇ ਸਾਧਨ 
ਵੀ ਜੁਟਾਏ । 


“ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਘਤੇ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ”, ਡਾਠ ਮਨਮੋਹਨ ਸਿੰਘ । 
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ਮਧਯੁਗੀਨ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਪ੍ਰਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਦੇਣ ਨਾਂ ਕੇਵਲ ਬਹੁ 
ਪੱਖੀ ਹੈ ਸਗੋ` ਵਿਸੇਸ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵ ਪੂਰਣ ਵੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇਣ ਸੰਬੰਧੀ ਅਸੀ` ਹੋਠ ਲਿਖੋ ਤਿੰਨ 
ਪੱਖਾ ਤੋ' ਵਿਚਾਰ ਕਰਾਂਗੇ । 


(ਓ) ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੱਖ । 
(ਅ) ਸਮਾਜਕ, ਸਾਸਕ੍ਰਿਤਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਕ ਪੱਖ । 
(ਏ) ਸਾ/ਹਤਕ ਅਤੇ ਕਲਾ ਪੁੱਖ । 


(ਓ) ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੱਖ 


ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੱਖ ਤੋ` ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਢੀ ਸਭ ਤੋ' ਪਹਿਲੀ ਅਤੇ ਮੁੱਢਲੀ ਲੌੜ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿੱਚ ਵਿਸਵਾਸ ਹੈ । ਭਗਤੀ ਦਾ ਮਹਲ ਇਸੇ ਵਿਸਵਾਸ ਦੀਆ ਨੀਹਾ ਉੱਪਰ 
ਖੜਾ ਹੈ । ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਮਸਤ ਅਚਾਰੀਆ ਨੇ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਸੱਤਾ ਵਿੱਚ ਯਕੀਨ ਦਿਵਾਇਆ ਹੈ । ਪ੍ਰਭੂ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਦਾ ਅਣਟ ਯਕੀਨ ਉਹਨਾ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚੋ` ਭਲੀ ਭਾਤ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ । ਇਬੇ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ ਗਲ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤੀ ਲਈ ਜਿਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿੱਚ ਯਕੀਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਦਸਿਆ, ਉਸਦਾ ਸਰੂਪ ਕੀ ਹੈ ? 


ਬ੍ਰਹਮ 


ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸਰੂਪ ਵਰਣਨ! ਕਰਦਿਆ ਹੋਇਆ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ 'ਫਿਕ' ਤੇ 
ਕੈਵਲ ਇਕ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਉਹ ਅਮਰ, ਅਜੌਨੀ ਹੈ, ਜਾਤਿ ਜਨਮਹੀਨ ਹੈ, ਅਗੰਮ ਅਗੋਚਰ 
ਅਤੇ ਰੂਪ ਰਹਿਤ ਹੈ ।$ ਉਹ ਅਦੁੱਤੀ ਹੈ, ਉਸ ਜਿਹਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀ, ਉਹ ਸਾਰੇ ਪਾਸੇ 
ਸਮਾ ਰਿਹਾਂ ਹੈ ।!! ਇਹ ਬ੍ਹਮ ਆਪ ਸੱਚ ਹੈ, ਇਸਦਾ ਨਾਮ ਸੱਚ ਹੈ ।'? ਇਹ ਇਕ ਚੇਤੰਨ 


ਰਲਾ ਲੇਲੇ ਨਵ...” ਜਲਾਏ ਪਾ ਪਰਲ ਅਖ=ਦ ਰਖ ਆ ਪਗਅਆਪੰਗਲਸਮ=ਸਰਲਅਅਲਨਸਾ=ਲਦ 





8, _੧ਓ ਸਤਿਨਾਮੁ ਕਰਤ। ਪੁਰਖੁ ਨਿਰਭਉ ਨਿਰਵੈਰੁ ਅਕਾਲ ਮੂਰਤਿ ਅਜੂਨੀ ਸੈਭੰ । (ਜਪੁਜੀ) 

. ਸਾਹਿਬ ਮੇਰ ਏਕੋ ਹੈ । ਏਕੋ ਹੈ ਭਾਈ ਏਕੋ ਹੈ । (ਆਸਾ 8੦ ੧) 
੧0. (6) ਏਕਮ ਏਕੰਕਾਰ ਨਿਗਲਾ । ਅਮਰ ਅਜੋਨੀ ਦਾਤਿ ਨ ਜਲ) ੧ 

ਅਗਮ ਅਗੋਚਰੁ ਰੂਪੁ ਨ ਰੋਖਿਅਂ ,... ......... (ਬਿਲਾਵਲ ਮ੦ ੧) 

(ਅ) ਅਗਮ ਅਤੋਚਰ ਅਨਾਕੁ ਅਜੋਨੀ ਗੁਰਮਤਿ ਏਕੈ ਜਨਿਆ । (ਸਾਰੰਗ ਮ੦ ੧) 

(ਇ) ਜਨਮ ਮਰਣਿ ਨਹੀ' ਧੰਧਾ ਖੈਰ । (ਰਾਮਕਲੀ ॥੦ ੧) 

11. ੧6) ਏਕੰਕਾਰ ਅਵਰ ਨਹੀ' ਦੂਜਾ ਨਾਂਦਕ ਏਕੁ ਸਮਾਈ । (ਰਾਮਕਲੀ ੪੦ ੧) 

(ਅ) ਗੁਣ ਏਹੋ ਹੋਰੁ ਨਾਹੀ ਕੋਇ । ਨਾਕੇ ਹੋਆ ਨਾ ਕੋ ਹੋਇ ॥੧ (ਆਸਾ ੪ਠ ੧) 

੧2. (6) ਸਾਚਾ ਸਾਹਿਬ ਸਾਰੁ ਨਸਇ । (ਜਪੂਜੀ) 


(%) ਨਿਰਭਉ ਨਿਰੰਕਾਰੁ ਸਚੂ ਨਾਮ (ਵਾਰ ਅਧਹਨ ੪੧ $) 


ਹੈ 


ਹਸਤ ਹੈ ਅਤੇ ਸਿਿਸਟੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਵੀ ਹੈ ।” ਇਥੋ` ਤਕ ਕਿ ਬ੍ਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਣੂ ਅਤੇ ਸਿਚ 
ਦਾ ਵੀ ਰਚਣਹਾਰ ਹੈ ।'੯ ਉਹ ਨਿਰਭਉ ਹੈ,“ ਨਿਰਵੈਰ ਹੈ, ਕਾਲ ਅਤੇ ਇਸਦੀਆਂ 
ਸੀਮਾਵਾ ਤੋ` ਸਤੰਤਰ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਕਾਲ ਉਸਦਾ ਵਿਨਾਸ ਨਹੀ' ਕਰ ਸਕਦ' ।” ਵਿਨਾਸ 
ਉਸਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਆਦਿ, ਅੰਤ ਹੋਵੇ । ਬ੍ਰਹਮ ਦੌਹਾਂ ਤੋ ਪਰ ਹੈ ਪਰ ਇਸਦ' ਭਾਵ 
ਇਹ ਨਹੀ' ਕਿ ਉਹ ਅਣਰੋ'ਦ ਹੈ। ਉਹ ਹੈੱ'ਦ ਹੈ, ਹਸਤੀ ਹੈ ਪਰ ਉਸਦੀ ਹੋ'ਦ ਕਿਸੇ 
ਕਾਰਣ ਕਰਕੇ ਨਹੀ , ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਸਵੈ ਪ੍ਰਕਾਸ ਰੂਪ ਹੈ, ਜੋਤਿ ਸਰੂਪ ਹੈ । ਕੋਈ ਹੌਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਉਸਨੂੰ ਪ੍ਕਾਸਣ ਵਾਲਾ ਨਹੀ' ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮ ਹੀ ਸਭ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ ।' ਸੱਚਾ 
ਬ੍ਹਮ ਆਪ ਹੈ ਹੀ ਜੋਤਿ ਸਰੂਪ ।'$ ਇਸ ਜੋਤਿ ਸਰੂਪ ਦੀ ਜੋਤਿ ਹੀ ਸਮਸਤ ਤ੍ਰਿਭਵਨ ਵਿੱਚ 
ਪ੍ਰਕਾਸਮਾਨ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ ।$ 

ਸੰਕਰ ਦੇ ਅਦਵੈਤਵਾਦ ਦੇ ਮੂਲ ਮੰਤਰ--“ਬ੍ਰਹਮ ਸੜਯਮ ਜਗਤ ਮਿਥਿਆ ਜੀਵੋਂ 
ਬ੍ਹਮੋਵ ਨਾ ਪਰਾਹ,' ਜਿਸਦੇ ਅਰਥ ਹਨ ਬ੍ਰਹਮ ਸੱਤ ਹੈ, ਜਗਤ ਮਿਥਿਆ ਹੈ, ਜੀਵ' ਬ੍ਰਹਮ 
ਹੀ ਹੈ, ਜੀਵ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾ ਵੀ ਭਿੰਨ ਨਹੀ` ਹੈ - ਵਿੱਚ ਸੈਕਰ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ-ਸਰ੍ਹਪ= 
ਚਿਤ੍ਣ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ । 

ਸੰਕਰ ਅਨੁਸਾਰ ਬਹਮ ਨਿਰਵਿਸੇਸ ਹੈ, ਨਿਰਗੁਣ ਹੈ, ਨਿਰਵਿਕਾਰ ਹੈ, ਸੱਤ ਹੈ, ਅਨੰਤ 
ਹੈ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਸਰੂਪ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹੀ ਬ੍ਰਹਮ ਸੱਤ, ਚਿੱਤ ਅਤੇ 
ਆਨੰਦ ਹੈ । ਪਰ ਜਦੋ ਇਹ ਮਾਇਆ ਦੇ ਲਗਾਉ ਕਾਰਣ ਸਵਿਸੇਸ ਜਾ ਸਗ੍ਣ ਭਾਵ ਨੂੰ ਧਾਰਣ 


ਪਿਦਲਦ ਦਮ 


13. (6) ਸਭ ਤੇਰੀ ਕੁਦਰਤਿ ਤੂ ਕਾਦਿਕੁ ਕਰਤ! ੫੩ੀ ਨਾਈ ਪਾਕ । (ਵਾਰ ਆਸਾਂ ੧੦ ੧) 

(ਅ) ਕਰਤਾਂ ਤੂੰ ਸਭਨਾਂ ਕਾ ਸੋਈ । (ਅਸਾਂ ੪੦ ੧) 

(੬) ਜਾ ਤੂੰ ਕਰਣ ਹਾਲ ਕਰਤਾਰ । (ਆਸਾ ੧੦ ੧) 

(ਸ) ਕਰਤੇ ਕੀ ਮਿਤਿ ਕਰਤਾ! ਜਾਣੈ । (ਰਾਮਕਲੀ ॥੦ ੧) 

(ਹ) ਕਰਤਾ ਆਪਿ ਅਭੁਲ ਹੈ । (ਵਰ ਮਾਂਭ ੧੦ ੧) 

(੩) ਹੁਕਮੀ ਹੋਵਨਿ ਆਕਾਰ । (ਜਪੁਜੀ) 

(ਬੰ) ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ ਏਕੋ ਕਵਾਉ । (ਜਪੂਜੀ) 

14. (6) ਬ੍ਰਹਮਾ ਬਿਸਨ ਮਹੇਸ ਇਕ ਮੂਰਤਿ ਆਪੇ ਕਰਤਾ ਕਾਰੀ । (ਰਾਮਕਲੀ ੧੦ ੧) 
(%) ੜ੍ਿੜੀਆਂ ਬ੍ਰਹਮਾ ਬਿਸਨੁ ਮਹੇਸ । 

ਦੇਵੀ ਦੋਵ ਉਪਾਏ ਵੋਸਾ । (ਕਿਲਾਵਲ ੧੦ ੧) 

(ਇ) ਬ੍ਰਹਮਾ ਬਿਸਨ ਮਹੇਸ ਦੇਵ ਉਪਾਇਆ । (ਵਾਰ ਮਲਾਰ ਸ੦ ੧) 

15. (6) ਨਾਨਕ ਨਿਰਭਉ ਨਿਰੰਕਾਰ ਹੌਰਿ ਕੈਤੈ ਰਾਮ ਰਵਾਂਲ । (ਵਾਂਰ ਆਸਾ ੧੦ ੧) 

੯੪) ਨਾਨਕ ਨਿਰਭਉ ਨਿਰੰਕਾਰ ਸਰੂ ਏਂਗੁ । (ਆਸਾਂ ੧੦ ੧) 

(੬) ਏਕੋ ਕੋ ਨਾਹੀ ਭਉ ਕੋਇ । ਕਰਤਾ ਕਰੇ ਕਰਾਈ ਸੋਇ । (ਬਿਲਾਵਲ ੧੦ ੧) 

16, _ਨਿਜਭਉ ਨਿਰੰਕਾਰੁ ਨਿਰਦੈੜੁ ਪੂਰਨ ਜੋਤਿ ਸਮਾਈ । (ਸੋਰਠ ਮ੦ ੧) 

17. ਤੂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨਾਹੀ ਸਿਤ ਗੀਲਾਂ । (ਸਾਕ ਮ੦ ੧) 

18. ਸਭ ਮੰਹੇ ਜੋੜਿ ਜੌਤਿ ਹੈ ਸੋਇ। ਰ (ਬਨਾਸਰੀ ਮ2 ੧) 

12. ਜੋਤਿ ਸਰੂਪ ਸਦਾ ਸੁਖ ਦਾਤਾ ਬੱਝੇ ਸੌਭਰ ਪਗੁੰਦਦ” । (ਸਾਰੂ ੧ ੧$ 


30 ਜੋਤਿ ਬੇਬਸੰਟਜੀਏ ਤਨ ਭਵਣ ਸਾਤੇ ਜਾਮ । (ਬਿਲਕ਼ਲ “ਮਨ 3) 
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ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਸਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ, ਅਪਰ ਬ੍ਰਹਮ ਜਾਂ ਈਸ਼ਵਰ ਕਰਿੰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਸਰਬ 
ਸ਼ਕਤੀ ਮਾਨ ਹੈ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਪਾਲਕ ਅਤੇ ਸੈਘਾਰਕ ਵੀ ਹੈ । 


ਪਰ ਰਾਮਾਨੂਜ ਦੇ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟਾਦਵੈਤ ਵਿੱਚ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਸ਼ੰਕਰ ਦੇ ਅਦਵੈਤਵਾਦ ਵਾਂਗ 
ਨਿਰਗੁਣ, ਨਿਰਵਿਕਲਪ ਨਾ ਮੰਨਕੇ ਸਗੁਣ ਅਤੇ ਸਵਿਜ਼ੇਸ਼ ਮੰਨਿਆਂ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚਲੇ 
ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਵਿਵੇਚਨ ਸੰਬੰਧੀ ਰਾਮਾਨੂਜ ਦਾ ਕਬਨ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹੰਮ ਤੋਂ 
ਤਾਤਪਰਜ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਅਲਪਗ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਹਰਖ ਸੋਗ ਆਦਿ ਗੁਣਾਂ ਤੋਂ” ਬੇਲਾਂਗ ਹੈ । 

ਰਾਮਾਨੂਜ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ 'ਕਾਰਣ-ਬ੍ਰਹਮ' ਅਤੇ 'ਕਰਮ=ਬ੍ਰਹਮ' ਮੰਨਿਆਂ ਹੈ । 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਸਮੇ' ਜਦੋਂ” ਬ੍ਰਹਮ ਜੀਵਾਂ ਅਤੇ ਭੌਤਿਕ ਵਸਤੂਆਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਉਦੋਂ' ਉਸਨੂੰ ਕਰਮ-ਬ੍ਰਹਮ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਲੈ ਕਾਲ ਵਿੱਚ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਅਣਰੱਦ 
ਕਾਰਣ ਜਦੋਂ' ਬਹਮ ਸ਼ੁਧ ਚਿੱਤ (ਅਸਰੀਰੀ ਜੀਵ) ਅਤੇ ਅਵਿਅਕਤ ਅਚਿੱਤ (ਨਿਰਵਿਸ਼ਿਅਕ 
ਪ੍ਰਕਿਹਤੀ) ਨਾਲ ਸੰਯੁਕਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਤਦੇ" ਉਸ ਨੂੰ “ਕਾਰਣ-ਬ੍ਰਹਮ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਰਾਮਾਨੂਜ ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਪੰਜ ਰੂਪ ਹਨ । ਇਕ ਰੂਪ ਨੂੰ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 
ਇਸਦਾ ਨਿਵਸ ਸਥਾਨ ਬੈਕ੍ਰੇਠ ਹੈ ਜੌ ਅਨੇਕਾ ਦੈਵੀ ਵਸਤਾਂ ਨਾਲ ਸੁਸ਼ੋਭਿਤ ਹੈ । ਢਿਸੇ ਰੂਪ ਨੂੰ 
ਨਾਰਾਇਣ ਜਾਂ ਵਾਸੁਦੇਵ ਵੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ , ਇਸ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਭਗਵਾਨ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਤੇ 
ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਹਨ । ਸੰਖ, ਚੱਕਰ, ਗਦਾ ਅਤੇ ਪਦਮ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਚਹੁੰ ਕਰ ਕਮਲਾਂ 
ਵਿੱਚ ਧਾਰਣ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਰਿਸੀ, ਮੁਨੀ, ਤਪਸਵੀ ਅਤੇ ਮੁਕਤ ਆਤਮਾਂਵਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿੱਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹਨ । 


ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਸਰੂਪ ਵਯੂਹ ਹੈ । ਇਸਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ ਨੇ ਚਾਰ ਰੂਪ 
ਧਾਰਣ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਹਨ --ਵਾਸੁਦੇਵ, ਸੰਕਰਸ਼ਣ, ਪ੍ਰ ਦੁਮਨ ਅਤੇ ਅਨਿਰੁੱਧ । ਇਹ ਰੂਪ ਬ੍ਰਹਮ ਨੇ 
ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾਇ ਧਾਰਣ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਚਹੁੰਆਂ ਰੂਪਾਂ ਵਿੱਚੋ” 
ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਬਲ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਊ “ਸੰਕਰਸ਼ਣ ਰੂਪ ਹੈ, ਐਸ਼ਵਰਜ ਅਤੇ ਬੀਰਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਊ 
'ਪ੍ਰਦੁਮਨ ਰੂਪ' ਹੈ, ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਤੇਜ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ 'ਅਨਿਰੁੱਧ ਰੂਪ' ਹੈ ਅਤੇ ਗਿਆਨ, ਬਲ 
ਐਸ਼ਵਰਜ, ਬੀਰਤਾ, ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਤੇਜ ਇਹਨਾਂ ਛੇਆਂ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਵਾਸੁਦੇਵ ਰੂਪ ਹੈ । 

ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਤੀਜਾ ਸਰੂਪ ਉਹ ਹੈ ਜਿਸ ਰਾਹੀ ਉਹ ਅਨੇਕਾਂ ਰੂਪਾਂ ਵਿੱਚ ਅਵਤਾਰ 
ਧਾਰਦਾ ਹੈ । ਇਸਨੂੰ ਵਿਭਵ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਬ੍ਰਹਮ ਦੋ ਅਵਤਾਰੀ ਸਰੂਪ ਦੇ ਦੋ ਭੇਂਦ ਮੰਨੋਂ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ--ਮੁੱਖ ਅਵਤਾਣੀ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਗੌਣ ਅਵਤਾਰੀ ਸਰੂਪ । ਮੁਖ ਅਵਤਾਰ ਉਦੋਂ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਜਦੋ' ਆਪ ਵਿਸ਼ਣੂ ਹੀ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰੇ । ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਆਤਮਾ ਜਦੋ ਆਵੇਸ਼ ਵਿੱਚ ਆਉ'ਦੀ 
ਹੈ ਉਦੋ' ਗੌਣ ਅਵਤਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਚੌਥਾ ਸਰੂਪ ਅਤੰਰਯਾਮੀ ਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਮਨੁੱਖਾਂ ਚੋ ਹਿਰਦਿਆਂ 
ਵਿੱਚ ਵਿਦਮਾਨ, ਯੋਗੀਆਂ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ਨ ਦਿੰਦਾ ਅਤੇ ਆਤਮਾਵਾਂ ਦਾ ਸਖਾ ਬਣਦਾਂ ਹੈ । __' 

ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਪੰਜਵਾਂ ਸਰੂਪ _ਅਰਚਾ ਦਾ ਹੈ 1 ਕ੍ਰਰਮ ਦੇ ਇਸ ਸਕੂਪ ਦੇ ਅੰਤਰਗਗ 
ਉਪਾਸਕੀ ਨੇ ਉਸਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਮੂਰੜੀਆਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀੜੀ ਹੈ । ਮੰਦਰਾਂ ਅਤੇ ਔਜ਼ਾਂ ਵਿੱਡ 


ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਵੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸਮਝਿਆ ਇਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਮੂਰਤੀਆਂ 
ਰ _ਵਿੱਚ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਸੂਖਮ ਸਰੀਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਇਹਨਾਂ ਪੰਜਾਂ ਰੂਪਾਂ ` ਨੂੰ ਧਾਰਣ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਰਣ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟਾਚਵੈਤ ਅਨ੍ਸਾਂਰ 
ਭਗਵਾਨ ਦੀ ਕਰੁਣਾ ਅਤੇ ਭਗਵਤ ਵਤਸਲਤਾ ਹੈ । 

ਦਵੈਤਵਾਦੀ ਬ੍ਰਹਮ ਸੰਪ੍ਰਦਾ ਦੇ ਪਰਵਰਤਕ ਮਧਵਾਚਾਰੀਆ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸਰੂਪ 
ਨਿਰਧਾਰਣ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਮਿਥਿਆ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮ ਤਾਂ ਸਗੁਣ ਹੈ ਜੌ 
ਅਨੰਤ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਭੰਡਾਰ ਹੈ । ਵਿਸ਼ਣੁ ਨੂੰ ਦਿਸ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਮੰਨਿਆਂ ਗਿਆਂ 
ਹੈ । ਭਗਵਾਨ ਹੀ ਉਤਪਤੀ, ਪਾਲਨਾਂ, ਸਥਿਤੀ, ਸੰਘਾਰ ਅਤੇ ਮੌਖ ਦਾ ਕਰਤਾ ਹੈ । ਗਿਆਨ, 
ਆਨੰਦ ਅਤੇ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਗੁਣ ਭਗਵਾਨ ਦੇ ਸਰੀਰ ਹਨ । 

ਨਿੰਮਬਾਰਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦਵੈਤਾਦਵੈਤ ਦੁਆਰਾ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸਰੂਪ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ 
ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ ਹੀ ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਕਾਂਰਣ ਹੈ । ਮਕੜੀ ਦੇ ਜਾਲੇ ਵਾਂਗ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਈਸ਼ਵਰ ਤਂ` ਹੀ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈ ਹੈ । ਈਸ਼ਵਰ ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤ ਦੌਸ਼ਾਂ ਤੋ ਰਹਿਤ, ਗਿਆਨ 
ਸ਼ਕਤੀ, ਬਲ, ਐਸ਼ਵਰਜ, ਤੇਜ, ਸੁਸ਼ੀਲਤਾ, ਵਾਤਸਲ, ਕਰੁਣਾ ਆਦਿ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਭੰਡਾਰ ਹੈ । 
ਨਾਰਾਇਣ, ਭਗਵਾਨ, ਕਿ੍‌ਸ਼ਣ, ਪੁਰਸੋਤਮ ਆਦਿ ਸਭ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੀ ਨਾਮਹਨ। 





ਨਿੰਮਬਾਰਕ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਚਾਰ ਸਰੂਪ ਮੰਨੇਂ ਹਨ--'ਪਰ ਅਮੂਰਤ' ਅਰਥਾਤ 
ਪਰਮ ਸਦੀਵੀ ਤੱਤ, “ਅਪਰ ਅਮੂਰਤ' ਅਰਥਾਤ ਸਰਬ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟਾ ਅਤੇ ਸਰਬ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ 
ਨਿਕਾਸ, 'ਪਰ ਮੂਰਤ' ਅਰਥਾਤ ਹਿਰਣੈ ਗਰਭ ਅਤੇ ਸਭ ਪ੍ਰਗਟ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਸੌਮਾ ਅਤੇ 
“ਪਰ ਅਮੂਰਤ' ਅਰਥਾਂਤ ਜੀਵ ਰੂਪ ਜਿਸ ਨਾਲ ਇੰਦਾਵੀ ਜਗਤ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਨਿੰਮਬਾਰਕ ਦੇ ਮਤ ਵਿੱਚ ਸੀ ਕਿ੍‌ਸ਼ਣ ਨੂੰ ਹੀ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਮੰਨਿਆਂ ਗਿਆ ਰੈ ।` ਇਹੀ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟਾ, ਪਾਲਕ ਅਤੇ ਸੈਘਾਰਕ ਹੈ, ਇਹੀ ਮੋਖ ਦਾ ਕਾਰਣ, ਸਰਬਵਿਆਪੀ ਅਤੇ ਔਸ਼ੀ ਹੈ । 
ਇਹੀ ਸਗ੍ਣ ਈਸ਼ਵਰ ਹੈ । ਸਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਤੇ ਨਿਰਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬ੍ਹਮ ਵਿੱਚ ਦਵੈਤਾਦਵੈਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਕੋਈ ਅਤਰ ਨਹੀ` । ਰ 


ਸਿਚ ਜਾ ਵਗ ਗਗਨ ਨ 
ਬ੍ਰਹਮ ਸੱਤ, ਚਿੱਤ ਅਤੇ ਆਨੰਦ ਸਰੂਪ ਹੈ । ਉਹ ਸਰਬ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ, ਸੁਤੌਤਰ, ਤੈ ਗੁਣਾਂ ਤੋਂ 
ਮੁਕਤ, ਦਵੈਤ ਰਹਿਤ ਅਰਥਾਤ ਅਦਵੈਤ ਹੈ । ਉਹ ਸੰਪੂਰਣ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦਾ ਆਧਾਰ, ਮਾਇਆ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ `ਵਸ ਵਿੱਚ ਰਖਣ ਵਾਲਾ, ਸਮਸਤ ਪਦਾਰਥਾਂ ਤੋ' ਬੇਲਾਗ, ਆਪਣੇ ਸਰੂਪ ਅਤੇ 
ਆਪਣੈ ਦੁਆਰਾ ਰਚਿਤ ਲੀਲ੍ਹਾ ਵਿੱਚ ਮਗਨ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਇਸ ਮਤ ਵਿੱਚ ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿ਼ਣ 
ਨੂੰ ਹੀ ਪੂਰਣ ਆਨੰਦ-ਸਰੂਪ, ਪੂਰਣ ਪੁਰਜ਼ੌਤਮ-ਅਤੇ ਪਾਰਬ੍ਰਰਮ ਮੈਨਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ 1 

____ ਅਚਿੰਤਯ ਭੇਦਾਭੇਦ ਦੇ ਪਰਫਰਤਕ ਚੈਤੰਨਯ ਦੇਵ ਅਨੁਸਾਰ ਭਗਵਾਂਨ ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਿਸ਼ਣ ਹੀ 
ਬ੍ਰਹਮ . ਪੋਲ ਛਿਰੀ . ਪਰਮ ਤੱਡ ਰਨ, ਅਨੰਤ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਣਾ ਦੇ ਭੰਡਾਰ ਵੀ ਹਨ ਨ 
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ਸ਼ਕਭੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਤਟਸਥ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਜੀਵ ਸ਼ਕਤੀ ਵੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਹੀ ਜੀਵਾਂ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਕਾਰਣ ਹੈ । ਬਹਿਰੋਗ ਸ਼ਕਤੀ ਮਾਇਆ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਜੋ ਜਗਤ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ 
ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਬ੍ਹਮ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਪਰਾਸ਼ਕੜੀ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ । 


ਦੱਖਣ ਦੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਆਲਵਾਰਾਂ ਨੇ ਅਪਣੇ ਇਸ਼ਟਦੇਵ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਨੂੰ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਵਿਸ਼ਣੂ 
ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਚਿਤਿਰਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਹੀ ਪੁਰਸ਼ੋਤਮ ਹੈ । ਉਹ ਹੀ ਇਸ ਵਿਸ਼ਵ 
ਦਾ ਕਾਰਣ ਹੈ । ਉਹ ਆਦਿ, ਅਨਾਦਿ, ਅਨੂਪ, ਅਤੇ ਸਰਬ ਐਤਰਯਾਮੀ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮ ਹੌਕੇ 
ਵੀ ਭਗਤਾ ਦੇ ਉਬ/'ਰ ਨਮਿੱਤ ਦੇਹ ਧਾਰਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । । ਇੰਜ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰ 
ਉਸਦੇ ਦੇਵੇ" ਸਰੂਪ ਹਨ । ਜੀਵ ਰੂਪ ਅਤ ਜਗਤ ਵਿੱਚ ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਹੈ ਉਹ ਉਸੇ ਦਾ ਅਸ਼ 
ਹੈ । ਆਲਵਾਰਾਂ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦ' ਰਸ-ਰੂਪ ਅਤੇ ਸੌ'ਦਰਯਤਮ-ਰੂਪ ਵੀ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਅਤੇ ਸਗੂਣ ਦੋਵੇ' ਹੀ ਸਰੂਪ ਮਨੋ ਹਨ । 

ਨੰਮ ਆਲਵਾਰ ਅਨ੍ਸਾਰ ਜਿਥੇ ਬ੍ਰਹਮ ਸਗੁਣ ਹੈ (ਤਿਰੁਵਾਇ ਮੋਲੀ, 6-3-1) 
ਉਥੇ ਪਰਿ ਆਲਵ'ਰ ਅਨ੍ਸਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਰੂਪ, ਰੰਗ ਤੌ` ਪਰੇ ਅਤ ਨਿਰਗੁਣ ਹੈ । (ਇੰਟਾਮ 
ਤਿਰੁਵੇਤਾਦਿ, 5-6) 

ਉਪੋਕਤ ਵਿਵੇਚਨ ਦੇ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸਰੂਪ 
ਨਿਰਧ'ਰਤ ਕਰਦਿਆਂ ਅਸੀ ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਤੇ ਅਪੜਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਉਹ ਨਿਰਗੁਣ”! ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸਗੂਣ” ਵੀ, ਕਾਰਣ-ਰੂਪ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਰੂਪ ਵੀ । ਇਹ ਬ੍ਰਹਮ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ 
ਅਵਤਾਰੀ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਸਗੂਣ ਨਹੀ' ਹੈ । 
ਜਗਤ-ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 

ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੱਥ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਤੱਤ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਰਚਨਾ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਹੈ । 
ਸੈਕਰ-ਅਦਵੈਤ ਅਨ੍ਸਾਰ ਜਗਤ ਮਿਥਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਸੱਤ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਕਿਉਕਿ ਇਹ 


ਸਦਾ ਲਈ ਸਥਿਤ ਨਹੀ' ਰਹਿੰਦਾ । ਇਹ ਪਰੀਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਹੈ । ਸ਼ੋਕਰਾਚਾਰੀਆ ਜਗਤ ਦੀ 
ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਵਿਵਹਾਰਕ ਮਨਦੇ ਹਨ । 
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21. ਨਿਰਸੂਣ ਸਰਪ ਦੇ ਨਿਕੁਪਣ ਸੰ&ਧੀ ਦੇਖੋ :-- 


ਅਰਥਦ ਨਰਥਦ ਦੂਪਾਰ (ਮਾਰੂ ਸੋਲਹੇ ੧੦ ੧) 
0 ਅਲਖ ਵਰ ।। 
22. ਸਗੁਣ ਸਰੂਪ ਸੰਥੋਧੀ ਇਹ ਸਤਰਾਂ ਧਿਅਨ ਯੋਗ ਹਨ :-- 
ਹਰ ਕਲ ਲੋਰ ਦੱਤ ਇਸ 
ਭੋਰੀ ਚਾੜ ਸੁਹਾਵੀ ਮਧਰਾੜੀ ਬਾਣੀ ॥੧ (ਵਡਹੁਸ ਮ੦ ੧) 


43. _ ਅੰਵਗਤੋ ਨਿਰਮਾਇਲ ਉਪੜੇ ਮ 
ਨਿਰਤੂਣ ਤੋ ਸਰਗੁਣ ਬੀਨ ॥ (ਰਾਮਕਲੀ ੧੦ ੧) 


॥। 


ਪਰ ਰਆਨੂਜ ਦੈ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ ਅਦਵੈਤ ਅਨੁਸਾਰ ਜਗਤ ਮਿਥਿਆ ਨਹੀਂ, ਸੱਤ ਹੈ । 
ਇਸਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਕਾਰਣ ਈਸ਼ਵਰ ਆਪ ਹੈ । ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਅਚਿੱਤ ਤਤ ਹੀ ਪ੍ਰੰਕਿਰੜੀ ਜਾਂ 
ਜੜ ਜਗਤ ਹੈ । ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਰਚਨਾ ਤੌਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਜਗਤ ਸੱਤ ਅਤੇ ਤਮ ਗੁਣਾਂ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਸਥਿਤ ਸੀ । ਇਹ ਬ੍ਰਹਿਮੇਡ ਸਰਬਸਕਤੀਮਾਨ ਦੀ ਉਪਜੇ 
ਹੈ, ਨੀਯਤ ਸਮੋ" ਤੇ ਉਸੇ ਵਿੱਚ ਸਮਾ ਜਾਵੇਗਾ । ਈਸਵਰ ਆਪਣੀ ਇੱਛਾ' ਅਨ੍ਕੂਲ ਹੀ ਜਗਤ 
ਅਤੇਂ ਜੀਵ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਆਪਣਾ ਵਿਸਥਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਰਾਮਾਨ੍ਜ ਅਨੁਸਾਰ ਜਗਤ ਰਚਨਾਂ 
ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਕੇਵਲ ਲੀਲ੍ਹਾ ਹੈ ' 

ਮਧਵਾਚਾਰੀਆ ਦੇ ਦਵੈਤਵਾਦ ਵਿੱਚ ਵੀ ਜਗਤ ਨੂੰ ਸੱਤ ਹੀ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਦਾ ਹੈ, 
ਮਿਥਿਆ ਨਹੀ । ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਕਿਉ'ਕਿ ਸੱਚੇ ਈਸਵਰ ਤੋ' ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਇਸ ਲਈ 
ਉਹ ਮਿਥਿਆ ਨਹੀ` ਹੋ ਸਕਦਾ । ਮਧਵਾਚਾਰੀਆ ਅਨੁਸਾਰ ਜਗਤ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕਾਰਣ 
ਈਸਵਰ ਦੀ ਇੱਛਾ ਹੈ । 

ਨਿੰਮਬਾਰਕਾਚਾਰੀਆ ਦੇ ਦਵੈਤਾਦਵੈਤ ਅਨੁਸਾਰ ਈਸਵਰ ਦਾ ਅਚਿੱਤ ਤੱਤ ਹੀ 
ਜਗਤ ਹੈ । ਇਹ ਅਚਿੱਤ ਤਤ ਜਾਂ ਜੜ੍ਹ ਪਦਾਰਥ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ--ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤ, 
ਅਪ੍ਰਾਕਿਤ ਅਤੇ ਕਾਲ । ਅਪ੍ਰਾਕਿਿਤ ਤਤ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋ ਰਹਿਤ ਰੂੰਦਾ 
ਹੈ । ਪਰਮਪਦ, ਬ੍ਰਹਮਲੰਕ, ਵਿਸਣੂਲੌਕ ਅਤੇ ਵਿਸਣੂਪਦ ਉਸੇ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਨਾਮ ਹਨ । 
ਪ੍ਰਾਕ੍੍‌ਤ ਤੱਤ ਹੀ ਜਗਤ ਹੈ ਜੋ ਸਤ, ਰਜ ਅਤੇ ਤਮ ਤਿੰਨਾ ਗੁਣਾ ਨਾਲ ਸੋਯੁਕਤ ਹੈ। ਇਹ 
ਜਗਤ ਨਿਤ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਨਿਤ ਵੀ । ਕਾਰਣ-ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਇਹ ਨਿਤ ਹੈ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਅਨਿਤ । ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤ ਤਤ ਹੀ ਮਨ, ਬੁਧੀ, ਦੇਹ, ਇੰਦਰੀ ਆਦਿ ਰੂਪਾ ਵਿੱਚ ਜੀਵ ਲਈ 
ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਬਾਧਕ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕਾਲ, ਪ੍ਰਕ੍ਿਤ ਅਤੇ ਅਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤ ਤਤ ਤੋ' ਉਲਟ, 
ਸਮਸਤ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦਾ ਨਿਯੋਤ੍ਣ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸਕਤੀ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ । 

ਸੁਧਾਦਵੈਤ ਦੇ ਪਰਵਰਤਕ ਵਲਭਾਚਾਰੀਆ ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾ ਜੀਵ 
ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਐਸ਼ ਹੈ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਗਤ ਵੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਅਸ਼ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮ-ਰੂਪ ਹੋਣ ਕਾਰਣ 
ਜਗਤ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਸਮਾਨ ਸੱਤ ਹੈ, ਮਿਥਿਆ ਜਾ ਮਾਇਅਆ' ਨਹੀ` । ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਬ੍ਰਹਮ 
ਦੀ ਇੱਛਾ ਤੋਂ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਕਾਰਣ ਅਤੇ ਜਗਤ ਨੂੰ ਠਰਮ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਜਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾ ਕਾਰਣ ਤੋ` ਕਰਮ ਅਭਿੰਨ ਹੈ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋੇ` ਜਗਤ ਅਭਿਨ ਹੈ । ਜਗਤ ਦੇ 
ਸੋਬੈਧ ਵਿੱਚ ਵੱਲਭ 'ਅਵਿਕ੍ਤ ਪਰਿਣਾਮਵਾਦ' ਨੂੰ ਮੈਨਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣਾ ਰੂਪ 
ਬਦਲ ਜਾਣ ਦੇ ਬਾਅਦ ਵੀ ਕੌਈ ਪਦਾਰਥ ਮੁੜ ਆਪਣਾ ਵਾਸਤਵਿਕ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜਗਤ ਸ਼ੁਧ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਅਵਿਕ੍ਰਤ ਪਰਿਣਾਮ ਹੈ ਅਤੇਂ ਲੈਅ ਹੋਣ ਉਪ੍ਰ੍‌ਤ ਉਹ ਮੁੜ 
ਸ਼ੁਧ ਬ੍ਰਹਮ ਹੀ ਜ਼ੋ ਜਾਵੇਗਾ । ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਮੁਤੀ ਅਤੇ ਲੌਂਅ ਦੌਵੇ' ਹੀ ਵਲਭਾਚਾੜੀਆਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਰਹਮ-ਇੱਛਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹਨ । ਜ਼੍ਰਧਾਦਵੇਂਤ ਵਿੱਚ ਜਗਤ ਨੂੰ ਦੰ/ਸ਼ਵਰ ਕਿਰਤ ਅਤੇ 
ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਜੀਵ ਕਿਰਤ ਸੈਨਕੈ ਇਕ ਨੂੰ ਸੱਤੇ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਅਸੱਤ ਦਰਸਾਇਆ ਗਿਆਂ ਹੈ । 

ਚੈਡਨੈਯ ਮਹਾਂਪ੍ਰਭੂ ਏ ਅਚਿੰਤਯ ਭੋਦਾਭੇਦ਼ ਵਿੱਚ ਸ਼ੋਕਰ-ਅਦ਼ਵੰਤ ਤੇ' ਵਿਪ੍ਰੀੜੇ ਜਕੱਤ 
ਲੂੰ ਮਿਥਿਆ ਨਹੀ' ਸਗੋ' ਸੱਤ _ਪਦਾਰਬ ਮੰਨਿਆਂ ਗਿਆਂ ਹੈ ਕਿਉ'ਕਿ ਇਹ ਈਸ਼ਵਰ, ਦੀ ਰੀ 


ਉ 


ਬਹਿਰੰਗ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਹੈ । ਪ੍ਰਲੰਕਾਲ ਵਿੱਚ ਵੀ ਇਹ ਜਗਤ ਅਢਿਅਕਤ ਰੂਪ ਵਿੱਚ 
ਈਸ਼ਵਰ ਵਿੱਚ ਹੀ ਅਲੌਪ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਦੱਖਣ ਦੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਆਲਵਾਰਾਂ ਨੇ ਜਗਤ ਨੂੰ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਅੰਜ਼ ਮੰਨਿਆਂ ਹੈ । 
ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਅਨੇਕ ਸਥਾਨਾਂ ਤੇ ਈਸ਼ਵਰ ਨੂੰ ਇਸ ਮਗਤ ਦਾ 
ਕਾਰਣ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਨੰਮ ਆਲਵਾਰ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ, 'ਸਭ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ, ਅਤਿ ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
ਕਾਲ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਜਗਤ ਨਹੀ' ਸੀ, ਨਾਂ ਕਿਤੇ ਕੋਈ ਜੀਵ ਹੀ ਸੀ, ਕੇਵਲ ਬ੍ਰਹਮ ਹੀ ਬ੍ਰਹਮ 
ਸੀ । ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲੀਲ੍ਹਾ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਦੀ ਇੱਛਾ ਹੋਈ । ਉਸਨੇ ਬ੍ਰਹਮਾਂ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ ਕੀਤੀ । ਬ੍ਰਹਮਾਂ ਨੇ ਅਗੌ' ਅਨੌਕ ਦੇਵਤਿਆਂ, ਤ੍ਰਲੌਕਾਂ ਆਦਿ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਕੀਤੀ । 
ਤਿਰੁਮਲਿਸ਼ੈ ਆਲਵਾਰ ਨੇ ਵੀ ਇਹੀ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ ਨੇ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਇੱਛਾ ਤੋ” 
ਬ੍ਰਹਮਾ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਕੀਤੀ ਜਿਸਨੇ ਅੱਗੇ' ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਆਦੇਸ਼ ਅਨ੍ਸਾਰ ਹੀ ਸਮਸਤ ਜਗਤ, ਦੇਵ 
ਆਦਿ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਕੀਤੀ । ਨੰਮ ਆਲਵਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਤਾਂ ਬ੍ਰਹਮ ਹੀ ਇਸ ਜਗਤ ਦਾ 
ਸਿਰਜਨ, ਪਾਲਨ ਅਤੇ ਸੰਘਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਭਗਵ'ਨ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਇਸ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਜਗਤ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕੀਤੀ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਪਰਮ ਜੋਤਿ ਦੀ ਆਭਾ ਸਮਸਤ ਜਗਤ ਵਿੱਚ 
ਵਿਆਪਕ ਹੈ । ਆਲਵਾਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਉਕਿ ਜਗਤ ਸੱਤ ਅਤੇ ਨਿੱਤ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਅੰਸ਼ ਹੈ, 
ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਸੱਤ ਅਤੇ ਨਿੱਤ ਹੈ । ਆਲਵਾਰਾਂ ਨੇ ਜਿਥੇ ਕਿਤੇ ਵੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਅਨਿੱਤ ਅਤੇ 
ਮਾਇਆ=ਯੁਕਤ ਕਿਹਾ ਹੈ ਉਥੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਤਲਬ ਜਗਤ ਤੋ` ਨਹੀ', ਸੰਸਾਰ ਤੋ ਹੈ । ਉਹਨਾ 
ਨੇ ਸ਼ਾਸਤੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਭਾਵੇ' ਜਗਤ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਭੇਦ ਨਹੀ' ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਪਰ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੋ' ਇਹ ਭੇਦ ਸਪਸ਼ਟ ਭਾਂਤ ਉਜਾਗਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਿਥੇ ਉਹ ਜਗਤ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ 
ਦ' ਅੰਸ਼ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਉਥੇ ਉਹਨ' ਦਾ ਭਾਵ ਨਿੱਤ ਅਤੇ ਸੱਤ ਜਗਤ ਤੋ” ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਥੇ ਅਨਿੱਤ, 
ਮਾਇਆ-ਗ੍ਰਸਤ ਜਗਤ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਥੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਭਾਵ ਸੰਸਾਰ ਤੋਂ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਸਾਰੀ ਕਾਇਨਾਤ, ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਸਾਰੇ ਜਗਤ 
ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦਾ ਰਚਣਹਾਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭੂ ਹੀ ਹੈ । ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਜਿਸਨੇ ਉਤਪੰਨ ਕੀਤੀ ਉਸਦੇ 
ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਹੀ ਖਤਮ ਹੋਵੇਗੀ । ਸਿ੍‌ਗਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਜਿਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ' ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਸੇ 
ਵਿੱਚ ਉਹ ਵਿਲੀਨ ਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ :-- 2 
24. ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਅਤੇ ਲੈਅ ਸੰਬੰਧੀ ਕੂ ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਵਿਚਾਰ ਸਾਨੂੰ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ । ਮੁੰਡਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ (ਮੁੰਡਕ 2, ਖੰਡ 1, ਮੰਤਰ 1) ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜਿਵੇ' ਅਤਿ ਭਖਦੀ 
ਅਗਨੀ ਚੋ' ਉਸ ਵਰਭੀਆਂ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਚਿੰਗਾਰੀਆਂ ਨਿਕਲਦੀਆਂ ਹਨ ਡਿਵੇ' ਬ੍ਹਮ ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਦੇਹਾਂ, 
ਕੂਪ, ਉਪਾਧੀ ਆਦਿ ਦੇ ਭੇਦ ਨਾਨ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਜੀਵ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮੁੜ ਉਸੇ ਵਿੱਚ 
ਹੀ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿੱਚ ਇਕ ਹੌਰ ਥਾਂ (ਮੁੰਡਕ ?, ਖੰਡ 1, ਮੰਡਰ ?) ਤੇ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਤਰਾਂ ਮਕੜੀਂ ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਸਾਧਨ ਦੇ ਸਹੇ ਤੋ “ ਬਿਨਾਂ ਆਪ ਹੀ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਤੋਂ' 
ਅਨੈਕਾਂ ਤੰਦ ਨੂੰ ਰੱਚਦੀ` ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਉਹਨ! ਨੂੰ ਬ-ਹਰ ਫੈਲਾਂਚੋ'ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਫੇਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਦੀ ਕਰ ਲੈ'ਈ ਹੈ ਭਾਵ ਆਪਣੇ ਵਿੱਚ ਮਿਲਾਕੇ ਆਪਣੇ ਸਤੀਰ ਨਾਲ ਇਕ ਮਿਕ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਉਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋਂ' ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਨਿਤਮਾਣ ਹੁੰਦ/ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸੇ ਵਿੱਚ ਉਹਦਾ ਛੈਅ ਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਬਰੀ ਮਦ ਭਗਵਚ ਗੀਤਾਂ (ਅਧਿਆਇ 8, ਸਲੋਕ 18) ਵਿੱਚ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸੰਪੂਰਣ ਦ੍੍‌ਸ਼ਫਮਾਨ 


ਬਦਾਰ੩ ਬ੍ਹਮਾ ਦੇ ਅੰਵਿਅਕਤ ਅਰਥਾਤ ਸੂਖਮ ਸਰੀਰ ਤੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਘਤੇ ਉਸੋ ਅੱਵਿਅਕਤ 
ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਸਰੀਰ ਵਿੱਚ ਲੀਨ ਵੀ ਹੋ ਜਾਦੇ ਹਨ । 


$ 


“ਜਿਨਿ ਸਿਰਿ ਸਾਜੀ ਤਿਨਿ ਫੁਨਿ ਗੋਈ ।" (ਆਸਾਂ ਮ੦ ੧) 
“ਤੁਝ ਤੋਂ ਉਪਜਹਿ ਤੁਝ ਮਾਹਿ ਸਮਾਂਵਹਿ ।`' (ਮਾਰੂ ਮ6 ੧) 
#ਜਿਸਤੇ ਉਪਜੈ ਤਿਸਤੇ ਬਿਨਸੈ ।' (ਸਿਰੀ ਰਾਂਗ ਮ੦ ੧) 


ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾਂ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਗ੍ਰਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸਭ ਪਾਸੇ ਨਿਰਗੁਣ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਬ੍ਰਹਮ ਹੀ ਬ੍ਰਹਮ ਸੀ । ਉਦੋਂ' ਨਾਂ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਸੀ, ਨਾਂ ਆਕਾਸ਼, ਨਾਂ ਚੰਨ, ਨਾਂ ਸੂਰਜ 
ਨਾ ਦਿਨ ਨਾਂ ਰੈਣ, ਨਾਂ ਪਉਣ ਨਾ ਪਾਣੀ, ਵੇਦ, ਪੁਰਾਣ, ਸਿਮਰਤ ਸ਼ਾਸਤ੍‌, ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਣਰੇ, 
ਸਿਵ ਕਰਝ ਵੀ ਨਹੀ' ਸੀ । ਬਸ ਕੇਵਲ ਅਕਾਲ ਹੀ ਅਕਾਲ ਸੀ । ਉਹ ਅਲਖ ਅਗੋਚਰ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੌਰ ਰਿਹਾ ਸੀ /$5 


ਗ਼ਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਸਪਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਇਕੱਲਾ ਹੀ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿੱਚ ਵਿਰਾਜਮਾਨ ਸੀ, ਉਸ ਸਮੇ` ਦਿ੍‌ਸਟਮਾਨ ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਨਹੀ” ਸੀ 
ਹੋਇਆ । ਸਿਸਟੀ ਦੇ ਆਦਿ ਵਿੱਚ ਉਹ ਜੁਗਾ ਜੁਗਾਤਰਾਂ ਤੋ ਤਾੜੀ (ਧਿਆਨ) ਲਗਾਈ ਬੈਠਾ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿੱਚ ਸਥਿਤ ਹੈ ।% 


ਕੇ = << 


25. “ਅਰਬਾਣ ਨਰਬਢ ਕਾਰਾ 


ਲੀ 'ਅਲਖੂ ਲਖਾਇਦਾ ।" (ਮਾਰੂ ਸੋਲਹੇ ਮਠ ੧) 
ਰਿਗਵੇਂਦ (ਮੰਡਲ ੧੦, ਮੰਤਰ ੧੨੯ ਅੰਤੇ ਨਾਸਦੀਅ ਮੰਤਰ, ਰਿਚਾ ਪਹਿਲੀ) ਵਿੱਚ ਵੀ ਸਨੂੰ ਕੂਥ 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦ1 ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਸ਼੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਲਿਖਿਆਂ ਹੈ ਕਿ ਤਦੋ' ਅਰਥ'ਤ ਸ਼ੁਰੂ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿੱਚ ਨ। ਸੱਤ ਸੀ ਅਤੈ ਨਾ ਹੀ 
ਅਸੱਤ ਸੀ । ਉਦੋਂ' ਦਿਸ਼ਟਮਾਨ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਾਂੜ ਦਿਨ ਦੇ ਗੈੜ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਕੌਈ 
ਸਾਧਨ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਜੋ ਕ੍ਝ ਵੀ ਸੀ ਉਹ ਇਕੱਲ” ਹੀ ਸੀ । ਇਸ ਡੋ' ਛਟ ਜਾਂ ਇਸ ਤੋਂ' ਪਰੇ ਹੋਰ 
ਕਬ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ । 

ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਸੰਬੰਧੀ ਅਨੇਕ ਮਤਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲ ਕੂਥ ਇਸੇ ਤਰਾਂ ਦੈ 
ਹੀ ਹਨ । ਬਾਈਬਲ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ ਉਦੋਂ ਸ਼ਿਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਕੋਈ ਹੋ'ਦ ਨਹੀ' ਬੀ, ਸੁੰਨ ਅਤੇ 
ਅੰਧੇਰ-ਘੂਖ-ਘੇਰ ਹੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੀ । ਕੁਰਾਨ ਸ਼ਰੀਫ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਨੰ ਪੈਗੰਬਰ ਨੂੰ ਪੁਛਿਆ 
ਕਿ ਸਰਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਰੱਥ ਕਿਥੇ ਸੀ ? ਉੱਤਰ ਮਿਲਿਆ ਕਿ ਉਹ ਧੁੰਦ (ਬੱਦਲ) ਵਿੱਚ ਸੀ 
ਜਿਸਦੇ ਨਭ ਹੇਠ ਹਵਾ ਸੀ ਅੰਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਉਪਰ । ਦਾਊਦ ਨੇ ਰੱਥ ਪਾਸੋ' ਪੁਛ ਕੀੜੀ ਕਿ ਹੋ ਰਚਣਹਾਰ ! 
ਸਿਸ਼ਟੀ ਤੋ' ਪਹਿਲਾੰ ਤੂੰ ਕਿਥੇ ਸੈ" ? ਰੱਥ ਨੇ ਉੱਤਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਸੈ' ਉਦੋ ਗੁਪਤ ਸਾਂ । ਮੈਂ ਜਾਣਿਆਂ 
ਜਾਣ ਦੀ ਇੱਛਾ! ਕੀਤੀ ਅੰਤੇ ਇਹ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚ ਦਿੱਤੀ । 
ਗੁਰਮਤ ਦਰਸ਼ਨ, ਭਾਕਟਰ ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ, ਪੰਨਾ 231-32. 

ਮਨੁ ਸਿਮਰਤੀ ਵਿੱਚ (ਅਧਿਆਇ ੧, ਸਲੋਕ ੫) ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 
ਸਭੇ ਕੁਝ ਪਹਿਲਾਂ ਅੰਧਕ/ਰ ਨਾਲ ਭਗਿਭਾ ਪਿਆ ਸੀ । ਭੇਦ-ਅਭੋਦ ਨਹੀ' ਜਾਣਿਆਂ ਜਾਂਟਾ ਸੀ । 
ਅਗੰਮ ਅਤੇ ਨੀਂਦ ਜਿਹੀ ਅਵਸਬ/ ਸੀ । ਠੈਰ ਉਸ ਵਿੱਚ ਅਵਿਅਕਤ ਪਰਮੈਸ਼ਰ ਨੌ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਕੇ 
ਪਹਿਲਾਂ ਪਾਣੀ ਉਤਪੰਨ ਕੀਤਾ ` 

26, ੜੇ ਕੂਕ ਵੀਂ ਗੁਝਾਰੇ ॥ 

ਲਾਂ ਭਿ ਕੰਤ ਘਰਾ ਹੈ (ਮੱਰੂ ਮਨ ੧) 


( 
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ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਦੈ ਆਦਿ ਤੱਤ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸੁੰਨ ਦਾ ਨਾਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 
ਅਪਰੰਪਰ ਅਤੇ ਨਿਰਲਮ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸੁੰਨ ਤੋਂ' ਹੀ ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਕਰਕੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵੇਖਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਪਉਣ ਅਤੇ ਜਲ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵੀ ਉਮਨੇ ਸੁੰਨ ਤੋ 
ਕੀਤੀ । ਇਸੇ ਸੁੰਨ ਤੇ` ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਣੂ, ਸ਼ਿਵ ਆਦਿ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਸਾਜਨਾ ਹੋਈ । ਸੁੰਨ 
ਤੋ“ ਹੀ ਚੰਦ੍ਰਮਾ, ਸੂਰਜ, ਆਕਾਸ਼ ਆਦਿ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੋਈ । ਤਿ੍‌ਭਵਣ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ 
ਕਾਰਣ ਵੀ ਇਹ ਸੁੰਨ ਹੀ ਸੀ । ਸੁੰਨ ਤੋੱ' ਹੀ ਅੰਡਜ ਜੇਰਜ, ਸੋਤਜ, ਉਤਭੂਜ ਆਦਿ ਖਾਣੀਆਂ 
ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ । ਗੱਲ ਕੀ ਸਾਰੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਮਾਨ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਸੇ ਸੂੰਨ ਤੌ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੀ ਅਤੇ ਇਸੇ 
ਵਿੱਚ ਢਿਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ।' ਪਰ ਇਸ ਸੁੰਨ ਦਾ ਅਰਥ 'ਠਝ ਨਹੀ'' ਨਹੀ ਸਮਝ ਲੈਣਾ 
ਚ'ਹੀਦਾ । ਸੰਨ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਭਾਵ ਉਸ ਸਥਿਤੀ ਤ' ਹੈ ਜਦੋ" ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ 
ਸਾਰੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਕੇਵਲ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿੱਚ ਕੇ'ਦਿਤ ਸਨ, ਜਦੋ' ਨਾ ਰੂਪ ਨਾਂ ਰੇਖ ਸੀ 
ਪਰਮਾਤਮ! ਅਫੁਰ ਸਮਾਂਧੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਸੀ ।$ 

ਸਾਂਖ ਸ਼ਾਸਤ ਅਨ੍ਸਾਰ ਸਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਪੁਰਸ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੇ ਸੰਜੋਗ ਤੋਂ' ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਪੁਰਸ਼ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਸਾਖਵਾਦੀਆ ਅਨੁਸਾਰ ਅਨਾਦੀ ਅਤੇ 'ਸੈਭੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਅਨ੍ਸਾਰ 
ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਤੱਤਾਂ ਤੋ ਛੁਟ ਕੋਈ ਤੀਜਾ ਮੂਲ ਕਾਰਣ ਸਿਰਿਸਟੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਨਹੀ ਹੈ । ਜਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਘੁਮਿਆਰ ਮਿਟੀ ਤੋ' ਭਾਂਡਾ ਅਤੇ ਤਰਖਾਣ ਲਕੜੀ ਤੋ` ਮੰਜ' ਬਣਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਰਬ ਨ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਤੋਂ' ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚੀ । ਇਹ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਧੁਰ ਆਦਿ ਤੋ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਾਇਮ ਹੈ 
ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੁਰਸ਼ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਮਤ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਤੋ ਛੁਟ ਕੌਈ ਹੋਰ ਵਸਤੂ ਨਾ ਤਾਂ ਸੱਤ ਹੈ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਅਨਾਦੀ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹਦ ਤੋ' ਹੀ ਇਹ ਸਾਰੀ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦਿਸ਼ਟ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਬਿਨਾ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਕਾਰਣ ਦੇ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਰਚਿਆ ।% 


ਦਰਅਸਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਰਥਾਤ 
ਇਕੋ ਬੋਲ ਨਾਲ ਹੋਈ ਹੈ ।” ਸਮਸਤ ਆਕਾਰ ਹੁਕਮ ਤੋ' ਹੋਏ ਹਨ । ਸਮਸਤ ਜੀਵਾਂ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ ਵੀ ਹੁਕਮ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਹੁਕਮ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਜੀਵ ਊਚ ਨੀਚ ਕਰਮ 
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27. ਸੁੰਨ ਕਲਾ ਅਪਰੰਪਰਧਾਰੀ ।। 


ਸੁਨਹੁ ਉਪਜੀ ਸੁੰਨਿ ਸਮਾਣੀ ।। (ਮਾਰੂ ੦ ੧) 
_ 28.  ਸ਼ਬਦਾਰਬ, ਪੰਨਾ 103. 
29, _ ਆਂਪੀਨੈ ਆਪੁ ਸਜਿਉ ਆਪੀਨੇ ਰਚਿਉ ਨਾਉ । (ਆਜਾ ੧੦ ੧) 


30. _ ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ ਏਕੋ ਕਵਾਉ 
ੜਿਕੰਤੇ ਹੋਏ ਲ੫ ਦਰਿਆਉ । (ਜਪੂਜੀ) 


0 


ਕਰਦੇ ਹਨ, ਹੋਕਮ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਬਖਸ਼ੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸਭ ਕੋਈ ਹੁਕਮ ਦੇ ਵਿੱਚ ਹੈ, ਚੁਢਮ 
ਤੋ' ਬਾਹਰ ਤਾਂ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀ' ।? 


ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾਂ ਕਦੋਂ' ਹੋਈ ? ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਹਿੰਦੂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਕ ਔਰਬ, 
ਛਿਆਨਵੇ' ਕਰੋੜ ਅੱਠ ਲੱਖ, ਤ੍ਰਵਜਾ ਹਜ਼ਾਰ ਵਰ੍ਹੋ ਹੋ ਗਏ ਹਨ । ਈਸਾਈ ਛੇ ਹਜ਼ਾਰ ਅਝੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਚੌਦਾਂ ਹਜ਼ਾਰ ਵਰ੍ਹੇ ਇਸ ਸਿ੍‌ਸਟੀ ਨੂੰ ਬਣਿਆਂ ਦਸਦੇ ਹਨ । ਪਛਮੀ ਲੇਖਕਾਂ ਵਿੱਚੋ 
ਕਈਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਡੇਢ ਕਰੋੜ ਸਾਲ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਦ ਧਰਤੀ ਬਨਸਪਤੀ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ 
ਰੋਈ । ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਕੇਰਲ ਦਾ ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਸਤ ਕਰੋੜ ਸਾਲ ਇਸ ਨੂੰ ਬ(ਠੂਆ ਹੋ ਗਏ ਹਨ । 
ਵਿਲੀਅਮ ਟਾਮਸ ਦਸ ਕਰੋੜ ਅਤੇ ਪ੍ਰੰਫੈਸਰ ਹਿਲਨਰ ਦੌ ਕਰੋੜ ਸਾਲ ਸਿ੍‌ਸਟੀ ਨੂੰ ਬਣਿਆ 
ਦਸਦੇ ਹਨ ।£“ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵੀਂ ਇਹ ਪ੍ਰਸਨ ਆ ਖੜਾ ਹੋਇਆ ਕਿ 
ਸਿ੍‌ਿਸਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਿਸ ਸਮ , ਕਿਸ ਘੜੀ, ਕਿਸ ਥਿਤ ਜਾ ਵਾਰ ਨੂੰ ਹੋਈ ।” ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਪਰਸਨ ਦਾ ਉਤਰ ਮਨੁਖ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਤੋ` ਬਾਹਰ ਹੈ । ਜ੍ਰਿਸਟੀ ਦ। ਨਿਰਮਾਤਾ 
ਪ੍ਰਭੂ ਹੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨ' ਦਾ ਠੀਕ ਸਮਾ ਜਾਣਦ' ਹੈ । ਪੰਡਤ, ਕਾਜੀ, ਪੁਰਾਣ, ਕੁਰਾਣ ਅਤੇ 
ਜੋਗੀ ਆਦਿ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਕੁਝ ਨਹੀ' ਜਾਣਦੇ ।”' 


ਸਿਸਟੀ ਰਚਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਸੰਬਧੀ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰ 
ਵਰਣਨ ਯੋਗ ਹਨ । ਰਿਗਵੇਦ ਵਿੱਚ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਸੋਬੋਧੀ ਅਨੇਕਾ ਉਕਤੀਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਇਕ ਥਾਂ ਤੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਆਰੇਭ ਵਿੱਚ ਹਿਰਣੇ ਗਰਭ ਸ ਜਿਸ ਤੋਂ` ਸਿਰਿਸਟੀ 
ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਹੋਇਆ ।” ਇਕ ਹੋਰ ਸਥਾਨ ਤੇ ਜਲ ਨੂੰ ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਦਾ ਮੂਲ ਤੱਤ ਦਸਦਿਆਂ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਪਹਲਾ ਪਹਿਲ ਸਭ ਕੁਝ ਜਲ-ਰੂਪ ਹੀ ਸੀ, ਉਸ ਤੋਂ` ਪ੍ਰਜਾਪਤੀ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ ਹੋਈ ।” ਇਕ ਹੋਰ ਉਕਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿਰਸਟੀ ਦੇ ਆਦਿ ਵਿੱਚ ਵਿਰਾਟ ਰੂਪ 
ਪੁਰਸ਼ ਮਾਤਰ ਹੀ ਸੀ, ਇਸੇ ਤੌ` ਯਗ ਦੁਆਰ' ਸਿਰਿਸਟੀ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈ । ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੈ 
ਵਿਕਾਸ ਕ੍ਰਮ ਦੀ ਚਰਚਾ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸਦ ਗੌਥਾਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਤੈਤਰੀਅ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿਿਸਟੀ ਦੇ ਮੂਲ ਵਿੱਚ ਕੈਵਲ ਜਲ ਹੀ ਸੀ, ਇਸੇ ਤੋਂ` ਸਿਰਿਸਟੀ ਦਾ 
ਵਿੱਕਸ ਹੋਇਆ । ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਤੈਤਰੀਅ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿੱਚ ਸਿਸਟੀ ਦੇ ਮੂਲ ਤੱਤ 
ਦੈ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਆਕਾਸ ਦਾ ਜਿਕਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਦਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਆਤਮਾਂ ਤੋਂ 
ਆਕਾਸ਼ ਉਤਪੰਨ ਹੋਇਆ, ਆਕਾਸ਼ ਤੋ` ਹਵ', ਹਵਾ ੜੋ' ਅਗਨੀ, ਅਗਨੀ ਤੋ“ ਪਾਣੀ । 





31. _ ਨੂੰਕਮੀ ਹੋਵਨਿ ਆਕਾਰ '`''”' ਬਾਹਰਿ ਹੁਕਮ ਨ ਕੋਇ ।। (ਜਪੁਜੀ) 
32  ਗਰਮਤਿ ਫਿਲਾਸਫੀ, ਗਿਆਨੀ ਪੁਤਾਪ ਸਿੰਘ, ਪੰਨ! 360. 

33. _ ਕਵਣ ਸੂਵੈਲਾ `` ਜਿਤੁ ਹੋਆ ਆਕਰੁ '। (ਜਪਜੀ) 
34, _ਵੋਲ ਨ ਪਾਈਆਂ ਪੰਡਤੀ - `` ਆਪ ਜਾਣੈ ਸੋਈ ॥ (ਜਪੁਜੀ) 
35. `ਰਿਭਵੇਦ, 10/121/2. 

36. ਉਠੀ, 10/82/6. 


7, _ਉਰੀ, 10196. 
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ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੂਮ ਅਨੁਸਾਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਕਸਤ ਹੋਈ ।ਲ ਛਾਂਦੰਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿੱਚ ਪਰਮਾਝੰਮਾਂ 
ਤੋਂ“ ਪਹਿਲਾਂ ਤੇਜ, ਪਾਣੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਸੀ ਗਈ ਹੈ ।# 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਹਿਲਾਂ ਸੱਚ ਤੌ ਪਉਣ ਉਪਜੀ, ਪਉਣ ਤੋਂ ਜਲ, 
ਜਲ ਤੌ ਹੀ ਤਿਭਵਣ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਅਤੈ 'ਉਹ' ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ 
ਵਿਲੀਨ ਹੋ ਗਿਆ ।“ 
ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਮਤ ਚੌਦਾਂ ਆਕਾਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਚੌਦਾਂ ਪਾਤਾਲਾਂ ਦੀ ਗਲ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਪਸਾਰਾ ਅਨੰਤ ਹੈ, ਲੱਖਾਂ ਆਕਾਸ਼ 
ਅਤੇ ਲੱਖਾਂ ਪਾਤਾਲ ਹਨ । ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਲੇਖਾ ਨਹੀ" ਹੋ ਸਕਦਾ, ਨਾ ਹੀ ਉਸਦਾ 
ਅੰਤ ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ।% ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਰੋਗਾ ਰੋਗੀ ਵਲ 
ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਂਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਣ, ਸ਼ਿਵ ਵੀ ਅਨੇਕ 
59. ਤੈਤਰੀਅ ਉਪਨਿਸ਼ਦ, 2/1. 
40. _ਛਾਂਦੋਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ, 6/68/6. 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਸੰਬੰਧੀ ਅਫਲਾਤੂਨ (427 ਇਸਵੀ ਪੂਰਟ-347 ਈਸਵੀ ਪੂਰਵ) ਦੇ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਸੰਖੇਪ ਜਾਣਕਾਰੀ ਇਥੇ ਕੁਥਾਂ ਨਹੀਂ' ਹੋਵੇਗੀ । ਉਸਦੇ 'ਤਿਮਾਈਅਸ' ਨਮੀ ਸੰਬਾਦ ਵਿੱਚ 
ਮੁਖ ਪਾਤਰ ਤਿਮਾਈਅਸ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਸੰਬੰਧੀ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟਾੰਦਿਆਂ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਈਸ਼ਵਰ 
ਨੇ ਸਭ ਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ਅਗਨੀ, ਪ੍ਰਿਥਵੀ, ਜਲ ਅਤੇ ਪਉਣ ਨੂੰ ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਹੋਂਦ ਵਿੱਚ ਆ ਚੁਕੇ ਸਨ, 
ਤਿੰਨ ਭਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਵੰਡਿਆ । ਅਗਨੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਨੂੰ ਵ੧ ਵਖ ਕਰਕੇ ਜਲ ਅੰਤੇ ਪਉਣ ਨੂੰ ਉਸਨੇ 
ਉਹਨਾਂ ਵਿਚਾਲੇ ਰਖ ਦਿੱਤਾ । ਇੰਜ ਦਿਸ਼ਟਮਾਨ ਆਕਾਸ਼ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੋਈ । ਫੇਰ ਉਸਨੇ ਆਤਮਾ 
ਨੂੰ ਆਕਾਸ਼ ਦੈ ਮਧ ਵਿੱਚ ਰਖ ਨਿੱਤ ਜਗਤ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ । _ਤਿਮਾਈਅਸ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿੱਤ ਸੰਸਾਰ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਈਸ਼ਵਰੀ ਸੰਕਲਪ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋਈ । ਰਚਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਰੂਪ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਲਈ ਈਸ਼ਵਰ 
ਨੇ ਰਚਨਾ ਦੇ ਚਾਰ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਚਾਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਾਣ) ਉਤਪੰਨ ਕੀਤੇ ਅਰਬਤ ਆਕਾਸ਼ ਦੇ 
ਦੇਵਤੇ, ਪਉਣ ਦੈ ਪੰਖੇਰੂ, ਜਲ-ਚਰ ਅੰਤੇ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਭੂ-ਚਰ ਆਦਿ । ਸੰਖੋਪ ਵਿੱਚ ਉਕਤ ਸੰਬਾਦ 
ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਵਿਸ਼ਵ ਰਚਨ ਸੰਬੰਧੀ ਅਛਲ/ਤੂਨ ਦਾ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਤੱਖ ਉਜਾਗਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਈਸ਼ਵਰ ਨੇ ਸਥੂਲ ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਸੰਜੇਗ ਦੁਆਰਾ ਸੁਅਰਗ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕੀਤਾ ਜੋ ਸਦੀਵੀ 
ਅਤੇ ਪੂਰਣ ਹੈ । ਫਿਰ ਉਸ ਨੇ ਅਪੂਰਣ ਰੂਪ ਅਰਥਾਤ ਜਜਤ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ । ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ 
ਵਿੱਚ ਸੱਤ ਅਤੇ ਸੱਤ ਦੇ ਪੂਤੀਰੂਪ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੋਂਣ ਕਾਰਣ ਨਿੱਤ ਅੰਤੇ ਅਨਿੱਤ ਦਾ ਜਾਂ ਸੱਤ ਅਤੇ ਅਸੱਤ 
ਦਾ ਦਵੰਦ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਰਖਦ। । _ਅਫਲਾਤੂਨ ਨੇ ਤਿਮਾਈਅਸ ਪਾਸੋ ਅਖਵਾਇਆ ਵੀ ਹੈ ਕਿ 
ਸੇਂਤ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਗਿਆਨ ਬੁਧੀ ਦੁਆਰਾ ਅਤੇ ਅਸੱਤ ਦਾ ਇੰਦੀਆਂ ਦੁਅਰਰਾਂ ਹੁੰਦ ਹੈ । ਪਰ ਅਸਤ 
ਕਿਉਕਿ ਸੌਤ ਦੀ ਭਾਇਆ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕੈਵਲ ਭਰਮ ਨਹੀਂ ਹੈ । 
41, ਸਾਚੈ ਤੇ ਪਵਨਾ ਭਇਆ ਪਵਨੈ ਤੇ ਜਲ ਹੋਇ ।। 
ਜਲ ਤੇ ਤਿਰਿਭਵਣੁ ਸਾਜਿਆ ਘਟਿ ਘਟਿ ਜੋੜਿ ਸਮੋਇ ।। (ਸ੍ਰੀ ਰਾਗ ੧੦ ੧) 
82, _ਪਾਂਤਾਲਾ ਪਾਤਾਲ ਲ੫ ਆਗਾਂਸ! ਆਤਾਸ '। (ਜਪੁਜੀ 
3, _(ਉ) ਲੇਖ ਹੋਇ ੩ ਲਿਖੀਐ ਲੇਖੈ ਹੋਇ ਵਿਣਾਸ ।। 
(%) ਔੌਤ ਨ ਜਾਪੈ ਕੀਤਾ ਆਕਾਰ ।। ਅੰਤ ਨ ਜਾਂਪੈ ਪਾਰਾਡਾਤੂ ।। (ਜਪੂਜੀ) 
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ਹਨ, ਚੱਦ, ਸੂਰ, ਸਿਧ, ਬੁਧ, ਨਾਬ, ਦੇਵਤੇ, ਦੇਵੀਆਂ, ਦਾਨਵ, ਮੁਨੀ, ਰਤਨ, ਸਮੁੰਦਰ, 
ਮਭਿਜ, ਜੇਰਜ, ਸੇਤਜ, ਉਤਭੁਜ ਆਦਿ ਖਾਣੀਆਂ ਢੀ ਅਨੇਕ ਹਨ ।% 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਰਚਿਤ ਨਾਦ, ਵੇਦ, ਜੀਵ, ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਭੇਦ, ਰੂਪ ਰੈਗ ਆਦਿ 
ਵੇਖਕੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਿਸਮਾਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਚਲੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ (“ 

ਜਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਜਾਂ ਜਗਤ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸੋਕਰਾਚਾਰੀਆ ਵਾਂਗ ਮਿਥਿਆ ਜਾਂ ਮਾਇਆ 
ਨਹੀ“ ਕਿਹਾ ਸਗੋ' ਰਾਮਾਨਜ, ਵਲ਼ਭ, ਚੈਤੌਨਯ ਅਤੇ ਦੱਖਣ ਦੇ ਆਲਵਾਰ ਭਗਤਾਂ ਵਾਂਗ ਸੱਚੇ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੌਣ ਕਾਰਣ ਸੱਚ ਹੀ ਮੰਨਿਆਂ ਹੈ ।% 

ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੈਸਾਰ ਨੂੰ 'ਸੁਪਨਾ' ਅਤੇ 'ਧ੍ੈੋਦੇ ਦਾ ਧਵਲਹਰ' 
ਵੀ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਨਹੀ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਸਵੈ-ਵਿਰੋਧ ਹੈ । 
ਵਾਸਤਵ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਵਲਭਾਚਾਰੀਆ ਦੇ ਸਿਧਾਂਡ ਨਾਲ 
ਮੋਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿ੍‌੍‌ਸਟੀ ਜਾਂ ਜਗਤ ਸੱਤ ਹੈ ਪਰ ਸੈਸਾਰ ਮਾਇਆ ਜਾਂ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ 
ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਜਗਤ ਪਰਮਾਤਮ=ਕਿਰਤ ਹੈ ਅਤੇ ਸੌਸਾਰ ਮਾਨਵ-ਕਿਰਤ । 
ਮਾਇਆ 

ਬ੍ਹਮ ਅਤੇ ਸਿ੍‌ਸਟੀ ਰਚਨਾ ਤੋ' ਉਪਰੰਤ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੱਖ ਦਾ 
ਇਕ ਹੌਰ ਤੱਤ ਹੈ--ਮਾਇਆ । ਮਾਇਆ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਖੇਤਰ ਵਿੱਚ 
ਪ੍ਰਮੁਖ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਰਖਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਰਿਗਵੈਦਿਕ ਕਾਲ ਤੋਂ' ਲੈਕੇ ਤੌਤਰ ਯੁਗ ਦੇ ਅੰਤ 
ਤਕ ਫਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿੱਦ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ ਬਣੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਸੈਕਰਾਚਾਰੀਆ ਤੋਂ” 
ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਲਗਭਗ ਉਸੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਸੀ ਜਿਸ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਸ਼ੈਕਰ 
ਨੇ ਉਸਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ ਸੀ । ਅੰਤਰ ਕੇਵਲ ਇੰਨਾਂ ਹੀ ਸੀ ਕਿ ਸ਼ੈਕਰ ਡੋ' ਪਹਿਲਾਂ 
ਇਸ ਦੀ ਮਾਣਤਾ ਕਿਸੇ ਸ਼ਾਸੜ੍ਰੀ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਨਹੀ' ਸੀ ਹੋਈ । ਸ਼ਾਸੜ੍ਹੀ ਸਿਧਾਂਤ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਉਸਦਾ ਬੀਜਣ ਅਚਾਰੀਆ ਗੌੜਪਾਦ ਨੇ ਕੀਤ' । ਹਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਬੋਹੜ-ਥਿਰ੪ 
ਵਾਂਗ ਫੈਲਾਉਣ ਦਾ ਸਿਹਰਾ ਸੈਕਰਾਚਾਰੀਆ ਦੇ ਹੀ ਸਿਰ ਹੈ । 

ਮਾਇਆਵਾਦ ਦਾ ਬੀਜ ਰੂਪੀ ਵਰਣਨ ਸਾਨੂੰ ਰਿਗਵੇਦ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ।# 
“ਇੰਦਰੋ ਮਾਇਆ ਭਿਆਪੁਰਸ਼ਈਯਤੇ' ਵਿੱਚ ਕਪਟੀ ਵੇਸ ਧਾਰਣ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਰ ਇਸਦੀ 


44. ਰਿ 


ਆ ਆਇ ਰੀਆ ਦੇ 


ਕੇਤੀਆ ਖਾਣੀ ਬੇੜੀਆਂ ਬਾਣੀ ਕਤ ਪਾਤ ਨਰਿੰਦ । (ਜਪੁਜੀ) 
45, _ ਵਿਸਸਾਦ ਨਾਟ ਵਿਸਮਾਦ ਵੇਦ ।।''''''''” ਚ4 (ਆਸਾ 8੦ ੧) 
46, _ ਸਚੇ ਤੇਰੇ ਖੰਡ ਸਚੇ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ।। 

ਸਚੇ ਤੇਰੇ ਲੱਅ ਸਚੇ ਆਕਾਰ '। 

ਸਚੇ ਤੇਰੇ ਕਰਦੇ ਸਰਥ ਬੀਹਾਰ ੧ “ਪ(ਅਰਲ ਸ੦-੧) 


ਪਾ" ਭਾਗੇ, ਮਨਾ 227 
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ਫਰਕੋ` ਬਿਲਕੁਲ ਸਪਸਟ ਹੈ । ਰਿਗਵੇਦ ਤੱ ਬਾਅਦ ਇਸ ਸਬਦ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ ।' ਪ੍ਰੰਫੈਸਰ ਰਾਣਾਡ ਨੇ ਇਸ ਗਲ ਨੂੰ ਸਿਧ ਕਰਨ ਲਈ ਕਿ 
ਮਾਇਆਵਾਦ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਉਪਨਿਸਦਾ ਵਿੱਚ ਹੋਈ, ਪੰਦਰਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣ “ਦੱਤੇ ਹਨ ।% 
ਡਾਕਟਰ ਰਾਮਾਨੰਦ ਤਿਵਾਰੀ”! ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਤ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸਿਸ ਕੀੜੀ 
ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਤਰਕ ਇੰਨੇ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਨਹੀ` ਹਨ ।੭ ਉਪਨਿਸਦਾ ਤੋ` ਬਾਅਦ ਬੰਧ ਯੁਗ 
ਵਿੱਚ ਮਾਇਆਵਾਦ, ਸੁਨਵ'ਦ, ਸੁਪਨਵਾਦ, ਕਲਪਨਾਵਾਦ ਆਦਿ ਵਿੱਚ ਪਰਿਵਰਤਿਤ ਹੁੰਦਾ 
ਰਿਹਾਂ । ਸੈਕਰ ਦਾ ਮਾਇਆਵਾਦ ਇਹਨਾ ਸਭਨਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਹੀ ਖੜਾ ਹੈ । ਉਸਨੇ 
ਮਾਇਆ ਸਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਆਪਣੇ ਤੋ` ੫ਪਹਿਲੌ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆ ਵੀ 
ਸਿਧਾਤ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਇਸ ਦੀ ਹੋ'ਦ ਦਿਖਾਵਾ ਮਾਤਰ ਹੀ ਮੰਨੀ ਹੈ, ਤਾਤਵਿਕ ਜਾਂ ਅਸਲ 
ਨਹੀ" । 

ਸੈਕਰ ਦੇ ਅਦਵੈਤਵ'ਦ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਇਆ ਨਾਂ ਸੱਤ ਹੈ ਨਾਂ ਅਸੱਤ । ਇਹ ਤ 
ਅਨਿਰਵਚਨੀ ਹੈ । ਇਹ ਈਸਵਰ ਦੀ ਸਕਤੀ ਹੈ ਇਸ ਤ` ਸੋਸਾਰ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਗਨੀ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਤਪਸ ਅਭਿੰਨ ਹਨ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਈਸਵਰ 
ਵੀ ਅਭਿੰਨ ਹਨ । ਮਾਇਆ ਜਦੋਂ ਬ੍ਹਮ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਰੂਪ ਉਪਰ ਪਰਦਾ ਪਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ ਤਾ 
ਉਹ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਦੇ ਦੋ ਰੂਪਾ--'ਵਿਦਿਆ 
ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਅਵਿਦਿਆ ਮਾਇਆ'--ਵਿੱਚ ਸੈਕਰ ਨੇ 'ਅਵਿਦਿਆ-ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਹੀ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਰਾਮਾਨੂਜ ਨੇ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਈਸਵਰ ਦੀ ਸਿਸਟੀ ਰਚਨਾ ਦੀ ਸਕਤੀ ਕਿਹਾ ਹੈ । 
ਈਸਵਰ ਜਗਤ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਆਪਣੀ ਮਾਇਆ ਕਾਰਣ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਮਾਇਆ 
ਸਤ, ਰਜ ਅਤੇਂ ਤਮ ਆਦਿ ਗੁਣਾ ਤੋ` ਬਣੀ ਹੈ। ਵਿਕਾਰਾ ਨੂੰ ਉਤਪੰਨ ਕਰਨ ਕਾਰਣ 
ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ, ਸਮਿਅਕ ਗਿਆਨ (ਵਿਦਿਆ) ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿੱਚ ਬਾਧਕ ਸਿੱਧ ਹੋਣ ਕਾਰਣ 
ਅਢਿੰਦਿਆ ਅਤੇ ਅਨੇਕ ਟੂਪ ਜਗਤ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕਰਨ ਕਾਰਣ ਇਸ ਨੂੰ ਮਾਇਆ 
ਕਹਿ`ਦਦੇ ਹਨ । 

ਮਧਵਾਚ'ਰੀਆ ਦੀ ਦਵੈਤਵ/ਦੀ ਧਾਰਣਾ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਇਆ ਈਸਵਰ ਦੀ ਸਕਤੀ 
ਹੈ ਜੋ ਇਕ ਪਾਸੇ ਈਸਵਰ ਨੂੰ ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਦੇ ਸਿਰਜਨ ਵਿੱਚ ਸਹਾਇਤਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਜੀਵਾਂ ਉਪਰ ਅਗਿਆਨ ਅਤੇ ਅਵਿਦਿਆ ਦਾ ਪਰਦਾਂ ਪਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ 
ਸਿਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਇਆ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਅਚਿੰਤਯ ਸਕਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਨਾ ਕੇਵਲ ਸੈਸਾਰ 
ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਹੈਦੀ ਹੈ ਸਗੋ ਪਾਲਨਾ ਅਤੇ ਨਾਸ਼ ਵੀ ਹੈਦਾ ਹੈ । 
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49, ਕੰਨਸਣਕਲਿਵ ਸ਼ਰਦੇ ਆਣ ਉਪਨਿਸ਼ਦਿਕ ਫਿਲਾਸਫੀ, ਰਾਣਾਡੇ, ਪੰਨ। 258. 

$0, ਉਹੀ । 

$1. _ ਕੰਕਰਾਰਾਰੀਆਂ ਦਾ ਆਗਾਰ ਦਰਸ਼ਨ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਤਿਵਾਰੀ, ਪੰਨ੧ 5. 

52, ਹਿੰਦੀ ਕੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਰਰਾ ਔਰ ਉਸਕੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਿਸ਼ਨਭੁਮੀ, ਭਾਘਣਰ ਕੇਵਿੰਦ ਤ੍ਰਿਗਟ ਸਤ, 
ਪੰਨ੧ 431-32. 


ਹੈ 


ਚੈਤੈਲਯ ਮਹਾਂਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਇਆ ਮਿਥਿਆ ਅਤੇ ਬਾਧਕ ਸ਼ਕਤੀ ਨਹੀ 
ਸਗੋ ਭਗਵਾਨ ਦੀ ਅਚਿੰਤਯ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਨਹੀ` ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ 
ਅਚਿੰਤਯ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਹੀ ਕਰਮ (ਕਰਮ ਫਲ) ਹੈ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਜਗਤ ਦਾ ਨਮਿੱਤ ਕਾਰਣ 
(ਕਰਤਾ) ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਯੁਕਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਪਾਦ'ਨ (ਸਾਮਗਰੀ 
ਜਿਸ ਤੋਂ ਵਸਤ ਬਣਦੀ ਹੈ--ਉਪਕਰਣ) ਕਾਰਣ ਵੀ । ਈਸ਼ਵਰ ਆਪਣੀ ਅਚਿੰਤਯ ਸ਼ਕਤੀ 
ਤੋਂ ਹੀ ਆਤਮ ਉਤਪਾਦਨ ਦੁਆਰਾ ਜਗਤ ਦੀ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਨਿਯੋਤ੍ਰਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਦੱਖਣ ਦੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਆਲਵਾਰਾਂ ਨੇ ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਾਇਆ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਝੀ ਹੈ । 
ਉਹਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਭਗਵਾਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰੂਪ ਮਾਇਆ ਹੈ ਜੋ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (ਜਗਤ-ਰਚਨਾ) 
ਦਾ ਕਾਰਣ ਹੈ । ਇਕ ਦੂਜੀ ਮਾਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕੇਵਲ ਜੀਵ ਹਨ, ਭਗਵਾਨ 
ਨਹੀ' । ਇਸ ਮਾਇਆ ਕਾਰਣ ਜੀਵ ਭੈਜਾਰ ਵਿੱਚ ਖਚਿਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਮਾਇਆ 
ਭਗਵਾਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ-ਰੂਪ ਮਾਇਆ ਤੋ ਭਿੰਨ ਹੈ । ਆਲਵਾਰਾਂ ਨੇ ਮਾਇਆ ਦੇ ਇਹਨਾਂ 
ਦੋਹਾਂ ਭੇਦਾ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਨਾਮ ਦਿੱਤੇ ਹਨ । ਪਰਵਰਤੀ ਅਚਾਰੀਆਂ (ਵਲਭ ਆਦਿ) ਨੇ 
ਇਹਨਾ ਨੂੰ ਹੀ 'ਵਿਦਿਆ ਮਾਇਆ' ਅਤੇ “ਅਵਿਦਿਆ ਮਾਇਆ' ਕਿਹਾ ਹੈ । ਆਲਵਾਰ 
ਭਗਤਾ ਨੇ ਕੁਝ ਪੰਦਿਆਂ, ਵਿਸੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿੱਚ ਭਗਵਾਨ ਦੀ 
ਸਕਤੀ-ਰੂਪ ਮਾਇਆ ਦਾ ਜਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਬਹੁਤੇ ਆਲਵਾਤਾ ਨੇ ਭਗਵਾਨ ਨੂੰ ਅਨੇਕ 
ਸਥਲਾਂ ਤੇ 'ਮਾਯਨ' ਅਰਥਾਤ ਮਾਇਆਮਈ ਕਹਿਕੇ ਭਗਤੀ ਭਾਵ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਨੌਮ ਆਲਵਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਜਦੇ' ਨਾਂ ਕੇਦੀ ਜਗਤ ਸੀ, ਨਾ ਕੋਈ ਜੀਵ ਸੀ ਤਦੋਂ" 
ਬ੍ਰਹਮ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਤੀ-ਰੂਪ ਮਾਇਆ ਤੋਂ" ਪ੍ਰੋਰਿਤ ਹੋਕੇ ਜਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਲਈ ਪਹਿਲੇ 
ਬ੍ਹ/ਾ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਕੀਤੀ ਜਿਸ ਨੇ ਅਗੇ' ਸਮਸਤ ਜਗਤ ਅਤੇ ਜੀਵ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦੈ 
ਆਦੇਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਕੀਤੀ । ਉਹੀ 'ਮਾਇਆ ਯੁਕਤ' ਆਦਿ ਦੇਵ ਮਰੇ ਸੁਆਮੀ ਹਨ ।# 

ਤਿਰੁਮਲਿਸ਼ੈ ਆਲਵਾਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ--"ਹੋ ਭਗਵਾਨ ਤ੍ਰਸੀ ਆਦਿ ਦੇਵ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿੱਚ, ਜੋਤਿ-ਰੂਪ ਵਿੱਚ, ਆਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ, ਪਤਾ ਨਹੀਂ” ਕਿੰਨੋਂ ਰੂਪਾਂ 
ਵਿੱਚ ਦਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦੇ ਹੋ । ਇਹ ਕੈਸੀ ਹੈ ਤੁਹਾਡੀ ਮਾਇਆ” ।% 

ਆਲਵਾਰ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਜਿਸ ਦੂਜੀ ਮਾਇਆ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਹ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ 
ਭਰਮ ਵਿੱਚ ਪਾਣ ਵਾਲੀ ਹੈ । ਇਹੀ ਮਾਇਆ ਜੀਵ ਨੂੰ ਲੌਕਿਕ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਵਿੱਚ ਫਸਾਕੇ 
ਉਸਨੂੰ ਅਗਿਆਨ ਵਿੱਚ ਸੁਟਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਨੂੰ ਵਲਭ ਨੌ ਅਵਿਦਿਆ ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਹੌਰਨਾ 
ਨੇ ਅਗਿਆਨ, ਭਰਮ, ਸੁਪਨਾ ਆਦਿ ਦੇ ਨਾਮ ਦਿੱਤੇ ਹਨ । 

ਮਾਇਆ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ, ਤੌਗੁਣਾਤਮਿਕ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਉਡਪੜੀ ਦਾ 
ਕਾਰਣ ਬ੍ਰਹਮ ਹੀ ਹੈ ।# ਮਾਇਆ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਉਹ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਿਟੀ ਦੀ 
53. _ਗਿਰੂਵਜਿਰਿਨਮ, 4. 
54. ਤਿਨੁਵੰਡਵਿਲੁੱਤਮ, 34, ._. 
$$, ਤੁਰ ਅਸ ਜਿਰਜਿਅਨ ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਵਧਾਇਆ ।। _ਉਜਾਰਗੇ ਮੁ? ੧) 
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ਸਿਰਜਨਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਣੂ, ਸ਼ਿਵ ਵੀ ਇਸੇ ਤੋਂ ਉਤਪਤ ਹੁਂਦੇ ਹਨ ।% ਇਸੇ 
ਲਈ ਇਹ ਤੋ-ਦੇਵ ਮਾਇਆ ਦੇ ਤੈਗੁਣ-ਬੰਧਨਾ ਵਿੱਚ ਜਕੜੇ ਪਏ ਹਨ ਤੇ ਮੁਕਤੀ ਤੋਂ' ਦੂਰ 
ਹਨ ।/' ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਣੂ, ਸ਼ਿਵ ਹੀ ਨਹੀ' ਹੌਰ ਵੀ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਇਸ ਮਾਇਆ ਦੇ ਬੋਧਨ 
ਵਿਚ ਬੱਝੇ ਪਏ ਹਨ ।%$ 

ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਕਾਰਣ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਮਾਇਆ ਨੂੰ 
ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਵੀ ਨਾਮ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ।? ਅਨੌਤਤਾ ਇਸ ਮਾਇਆ ਜਾਂ ਕੁਦਰਤ ਦਾ 
ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਰੂਪ-ਲਛਣ ਹੈ । ਇਸ ਅਨੰਤਤਾ ਦਾ ਵਿਵਰਣ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਉ' ਕੀਤਾ 
ਹੈ--ਜੋ ਕੁਝ ਦਿਸਦਾ ਹੈ, ਜੌ ਕੁਝ ਸੁਣੀ'ਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਹੈ । ਸੈਸਾਰ ਜੋ ਸੁਖਾਂ ਦਾ 
ਮੂਲ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਸੇ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਪਰਿਣਾਮ ਹੈ । ਆਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਪਾਤਾਲ 
ਵਿਚਾਲੇ ਵੀ ਉਸੇ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ । ਵੇਦ, ਪੁਰਾਣ, ਕਤੇਬ ਅਤੇ ਸਮਸਤ ਵਿਚਾਰ 
ਉਸੇ ਦੀ ਕ੍ਰ ਦਜਤ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਹਨ । ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਖਾਣ ਪੀਣ ਅਤੇ ਪਹਿਨਣ ਵਿੱਚ, 
ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਸਮਸਤ ਪਿਆਰ-ਰੂਪਾਂ ਵਿੱਚ, ਜਾਤਾਂ ਜਿਨਸਾਂ, ਰੋਗਾਂ, ਸਮਸਤ ਜੀਵਾਂ ਵਿੱਚ, 
ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਚੰਗਿਆਈ ਬੁਰਿਆਈ, ਮਾਣ ਅਭਿਮਾਣ ਵਿੱਚ, ਪਵਣ ਪਾਣੀ, ਅਗਨੀ ਧਰਤੀ 
ਆਇ ਪੰਚ ਭੂਤਾਂ ਵਿੱਚ, ਗੱਲ ਦੀ ਜਿਥੋ' ਤੀਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਉਥੋ' ਤੀਕ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੀ ਹੀ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਪ੍ਰਭੁ ਆਪਣੀ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਧੀਨ ਰਖਕੇ 
ਉਸਦੀ ਸੈਭਾਲ ਕਰ ਹਿਹਾ ਹੈ ।% ਉਸਦੀ ਕੁਦਰਤ, ਸ਼ਕਤੀ, ਤਾਕਤ, ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਜਾਂ 
ਮਾਇਆ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦਾ । ਕੇਵਲ ਵਿਸਮਾਦੀ ਅਵਸਥਾ ਅਧੀਨ ਉਸਤੋਂ” 
ਬਲਿਹਾਰੇ ਜਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ।! ਆਪਣੀ ਕਰ ਦਰਤ ਦੀ ਅਨੌਤਤਾ ਤਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ 
ਹੀ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ।੯ 

ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕਈ ਰੂਪਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵੀ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਿਤ ਕੀਤਾ 
ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਇਆ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਸੱਸ ਹੈ ਜੌ ਜੀਵ ਰੂਪੀ ਵਿਆਹੁਤਾ ਨਾਰ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਘਰ ਅਰਥਾਤ ਆਤਮ ਸੁਖ ਵਿੱਚ ਰਹਿਣ ਨਹੀ' ਦਿੰਦੀ । ਇਹ ਜੀਵ ਰੂਪੀ ਨਾਰ ਨੂੰ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਰੂਪੀ ਪ੍ਰੀਤਮ ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਨਹੀ” ਇੰਦੀ ।% ਮਾਇਆ ਉਹ ਸਰਪਣੀ ਹੈ ਜਿਸ 


56. _ ਬ੍ਰਹਮਾ ਬਿਸਨ ਮਹਸੇ ਉਪਾਏ ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਵਧਾਧਿਆਂ । (ਮਾਰੂ ੧੦ ੧) 
57.  ਥ੍ਹਮਾ ਬਿਸਨ ਮਹੋਸ ਵੀਚਾਰੀ ਤੈਗੁਣ ਬਧਕ ਮੁਕਤਿ ਨਿਚਾਰੀ ।' (ਮਾਰੂ ਮ੦ ੧) 
58. ਮਾਇਆ ਮੋਹੈ ਦੇਵੀ ਸਭ ਦੇਵਾ ॥ (ਰਾਗ ਗਉੜੀ ਮ੦ ੧1 
59, _ ਆਪਣੀ ਕੁਦਰਤਿ ਆਪੈ ਜਾਣੈ '। (ਸਿਰੀ ਗਗ ੧੮ ੧) 
60, _ ਕੁਦਰਤਿ ਵਿਸ ਬੁਦਰਤਿ ਸੁਣੀਐ...... .. ਵਰਤੈ ਤਾਂ ਕੇ ਭਾਕੂ ।। (ਆਸਾ ੧੦ ੧) 
61. _ ਕੁਦਰਤਿ ਕਵਣ ਕਹਾ ਵੀਚਾਰ ।। 

ਵਾਰਿਆ ਨਾ ਜਾਵਾ ਏਕ ਵਾਰ ।। (ਜਪਜੀ) 
62. (ਓਂ) ਆਪਣੀ ਕੁਦਰਤਿ ਆਪੈ ਜਾਣੈ ਆਪੈ ਕਰਣ ਕਰੇਇ ।: (ਜਿਰੀ ਰਾਗ ੧ ੧) 

(ਅ) ਮਾਇਆ ਮਮਤਾ ਮੋਹਣੀ ਜਿਨਿ ਕੀਤੀ ਸੋ ਜਾਣੁ '। (ਰਾਮਕਲੀ ਮ੦ ੧) 


63. _ ਸਾਸੁ ਬੁਰੀ ਘਤਿ ਵਾਸ ਨ ਦੇਵੈ । 
ਪਿਥ ਜਿਉ ਮਿਲਲ ਨ ਦੇਇ ਬੁਰੀ ੧ (ਨਿਰੀ ਰਾਛ ਸਨ ੧3 


ਜੰ 


ਨੇ ਜੀਵ ਉਖਰ ਅਧਿਕਾਰ ਜਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ #" ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਵਿਭਜ਼ਾਰਲ, ਜਾਂ 
ਕਾਮਣਿਆਰੀ ਨਾਰ ਢੇ ਰੂਪਕ ਦੁਆਰਾ ਵੀ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ( ਮਾਇਆ ਡਾ 
ਜਾਲ ਖਾਈ ਦੀ ਨਿਆਈ' ਹੈ, ਤ੍ਰਿਸ਼ਣਾ ਰੂਪੀ ਪਾਂਣੀ ਵਿੱਜ਼ ਜੀਵ ਨੇ ਘਰ ਬਣ'ਇਆਂ ਹੋਇਆ 
ਹੈ ।# ਮਾਇਆ-ਮੋਹ ਭਵਜਲ ਹੈ ।” ਇਸਦਾ ਜ਼ਹਿਰ ਮਨ ਰੂਪੀ ਸਰਪ ਨੂੰ ਚੇਬੜਿਆ ਹੋਛਿਆ 
ਹੈ।# ਮਾਇਆ ਅਨੇਕ ਰੂਪ-ਧਾਰਣੀ ਅਤੇ ਬਹੁ ਰੈਗੀ ਹੈ । ਸੁਤ, ਭਾਈ, ਇਸਤ੍ਰੀ, ਧੰਨੇ, 
ਜੌਬਨ, ਲੌਭ ਆਦਿ ਅਨੌਕ ਰੂਪਾਂ ਦੁਆਰਾ ਉਹ ਜਗ ਨੂੰ ਠੱਗ ਰਹੀ ਹੈ । ਗੱਲ ਦੀ ਸਮਸਤ 
ਜਗਤ ਮਾਇਆ ਦੇ ਜੈਜਾਲ ਵਿੱਚ ਗ੍ਰਸਿਤ ਹੈ ।$ ਮਾਇਆ ਦਾ ਇੰਨਾ ਦਬਦਬਾਂ ਉਸਦੀ 
ਮੋਹਣੀ ਸਕਤੀ ਕਾਰਣ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਪਰਬਲਤਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੈਵ ਜੀ ਨੈਥਾਂਥਾਂ 


(ਜੋ) 


64. _ ਇਉਂ ਸਰਪਨਿ ਕੈ ਵਸਿ ਦੀਅੜਾ ।। (ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਮ2 ੧) 
65. _ ਮਾਇਆ ਮੋਹੁ ਧਰਕਣੀ ਨਸ਼ਰਿ । 
ਭੁੰਡੀ ਕਾਮਣਿ ਕਾਮਣਿਆਰਿ '। (ਬਿਲਾਵਲ ਮ੦ ੧) 
66. _ ਮਾਇਆ ਜਲ ਖਾਈ ਪਾਣੀ ਘਰੁ ਬਧਿਆ ।। (ਰਾਮਕਲੀ ੧੦ ੧) 
67. ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਭਵਜਲ ਹੈ ।। (ਰਾਮਕਲੀ ੧9 ੧) 
68. _ਮ'ਇਆਂ ਥਿਖ ਕੁਝਿਅੰਗਮ ਨਾਲੋਂ । (ਮਾਰੂ ੦ ੧) 
69. _(ਓ) ਮਾਇਆ ਮਮਤਾ ਹੈ ਥਹੂ ਰੰਗੀ ' (ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਮ੦ ੧) 
(ਅ) ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਮਾਇਆ ਮੋਹਣੀ ਸੂਤ ਬੰਧ੫ ਘਰ ਨ।ਰਿ । 
ਧਨ ਜੋਬਨਿ ਜਗ ਠਗਿਆ ਲਥਿ ਲੋਭਿ ਅਹੰਕ/ਰਿ । (ਸਿਰੀ ਰਾਗ ੧੦ ੧) 
(੬) ਮਾਇਆ ਸਤ ਦਾਰਾ ਦੂਖਿ ਸੰਭਾਪੀ ਰਾਮ । 
ਮਾਇਆ ਸਭ ਦਾਰਾ ਜਗਤ ਪਿਆਰਾ ਚੋਗ _ਚੁਗੈ ਨਿਤ ਗਾਸੋ ? (ਤੁਖਾਰੀ ਮ$ ੧) 
70. (6) ਮਾਇਆ ਮੋਹਿ ਜਤ ਬਾਧਾ ਜਮਕਾਲਿ । (ਆਸਾਂ ੦ ੧) 
(ਅ) ਮਾਇਆ ਮੋਹੋ ਚੇਤਹਿ ਨਾਹੀ ਅਹਿਲਾ ਜਨਮ ਗ਼ਵਾਵਹੇ । (ਵਡਹੰਸ ਮ੦ ੧) 
(ਏ) ਮਾਇਆ ਮਗਨ ਅਹਿਨਿਸਿ ਮਗੁ ਜੋਹੈ । 
ਨਾਮ ਨ ਲੇਵੈ ਮਰੈ ਬਿਖੁ ਖਾਈ । (ਸੋਰਠ ਸ੦ ੧) 
(੧) ਮਨ ਭੂਲੋਂ ਮਾਇਆ ਘਰਿ ਜਾਇ । (ਗਉੜੀ ਗੁਆਰੇਰੀ ਮ> 3) 
(ਹ) ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਸਰਬ ਜੰਸਾਲਾ । (ਗਉੜੀ ਗੁਆਬੇਰੀ ੧2 4) 
(ਕ) ਮਾਇਆ ਲਗੀ ਭਰਮ ਭਲਾਣੀ । (ਸੂਹੀ ੪੦ 4) 
(੫) ਭਸਮ ਚੜਾਇ ਕਰਹਿ ਪਾਖੰਡ । 
ਮਾਇਆ ਮੋਹੁ ਸਹਹਿ ਜਮ ਭੰਡੂ । (ਰਾਮਕਲੀ %੨ $) 
(ਗ) ਸਾਇਆ, ਮਾਇਆ ਕਰਿ ਮੁਏ ਮਾਇਆ ਕਿਜੈ ਨ ਗੀਬਿ । 
ਹੰਸ ਚਲੈ ਉਠਿ ਡੂਮਣੌ ਮਾਇਆ ਭੂਲੀ ਆਥਿ । (ਗਮਕਲੀ ੦ ੧) 
(੪) ਮਾਇਆ ਮਮਤਾ ਪਵਹਿ ਖਿਆਲੀ । (ਮਾਰੂ ਸ੦ <) 
(੩) ਮਾਇਆ ਮਮਤਾ ਝੌਡੀ ਨ ਜਾਈ । 6ਮਤੂ ਮ5 ੧) 
(ਜ਼) ਮਾਇਆ ਮੋਹੁ ਪਸਰਿਆ ਪਾਸਾਰਾਂ । (ਸੀਟੂ ੧੨ ੧) 
(8) ਸਾਕਤ ਮਾਇਆ ਕਉ ਹੂ ਧਾਵਹਿ । ਨਾਨ ਵਿਸਾਦਿ ਕੀ ਸੂਬੂ ਪਲਝ੍ਹਿ । , (ਮਾਤ ਮਨ ੧) 


ਲ ਆੜ ਕਟਸੀਦ ਬੂਝ ਨ ਜੀ ਕਰ । ..! 
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ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ ।'! ਮਾਇਆ ਦੀ ਸਮਸਤ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਧੋਖਾ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ੧ ਮਾਇਆ 
ਵਿੱਚ ਖਚਿਤ ਲੌਕਾਂ ਲਈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਪਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਪਤੀ 
ਅਸੰਭਵ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਬਦ ਹੀ ਮਾਇਆ ਤੋ' ਛੁਟਕਾਰਾ ਦਿਵਾ ਸਕਦ' ਹੈ । 


ਜੀਵ 

ਭਗਤੀ ਅੰਦੌਲਨ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੱਖ ਦਾ ਇਕ ਹੌਰ ਤਤ ਹੈ ਜੀਵ । 
ਸ਼ਕਰਾਚਾਰੀਆ ਦੇ ਅਦਵੈਤਵਾਦ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਇਕ ਹਨ । ਦੌਹਾਂ ਵਿੱਚ ਕੌਈ 
ਅੰਤਰ ਨਹੀ । ਅੰਤਰ ਕੇਵਲ ਅਵਿਦਿਆ ਜਾਂ ਮਾਇਆ ਕਾਰਣ ਹੀ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਜੀਵਾਰਮ' ਸ਼ੋਕਰ ਅਨੁਸਾਰ ਗਿਆਨ ਰੂਪ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਗਿਆਤਾ ਵੀ । ਗਿਆਤਾ ਵਾਸਤਵ 
ਵਿੱਚ ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਜੀਵ ਨੂੰ ਅਵਿਦਿਆ ਕਾਰਣ ਹੀ ਆਪਣਾ ਸਰੂਪ- 
ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ । ਫਲਸਰੂਪ ਉਸਨੂੰ ਅਨੇਕਾ ਕਸਟ ਭੌਗਣੇ ਪੈ'ਦੇ ਹਨ । ਜੀਵ ਅਤੇ 
ਈਸ਼ਵਰ ਸੰਬੋਧੀ ਬ੍ਰਹਮ ਸੂਤਰ ਅਤੇ ਸੈਕਰ ਭਾਸ ਵਿੱਚ ਕਾਂਫੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 
ਉਥੇ ਜੀਵ ਤੋਂ ਈਸਵਰ ਦਾ ਸੈਬੋਧ ਅੰਸ ਅਤੇ ਅੰਸੀ ਦਾ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਈਸਵਰ 
ਅੰਜ਼ੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜੀਵ ਉਸਦਾ ਅਸ਼ ਜਿਵੇ ਅਗਨੀ ਅੰਸੀ ਅਤੇ ਚਿੰਗਾੜੀ ਉਸਦਾ ਅੰਸ । 

ਰਾਮਾਨ੍ਜ ਦੇ ਵਿਸਿਸਟਾਦਵੈਤ ਅਨੁਸਾਰ ਸੋਕਰ ਦੇ ਉਲਟ ਜੀਵ ਅਤੇ ਈਸਵਰ 
ਇਕ ਨਹੀ' ਹਨ । ਜਿਵੇ` ਅੰਸ਼ ਦੀ ਹੋਂਦ ਸੈਪੂਰਣ ਤੇ, ਗੁਣ ਦੀ ਹੋਂਦ ਉਸ ਵਸਤੂ ਤੇ 
ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਸੈਥੋਧ ਹੈ ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਦੀ ਹੋਂਦ ਆਂਤਮਾ ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾ 
ਜੀਵ ਦੀ ਹਸਤੀ ਈਸਵਰ ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੈ । ਜੀਵ ਵਿੱਚ ਪਰ'ਧੀਨਤਾ ਦਾ ਵਿਸੇਸ ਗੁਣ 
ਹੈ ਜਿਸ ਕਾਰਣ ਉਹ ਈਸਵਰ ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਰਾਨਾਨ੍ੂਜ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵ ਅਨੌਤ ਹਨ । ਉਹ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋ ਭਿੰਨ ਵੀ ਹਨ । 
ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਤੇ ਨਿਤ, ਮੁਕਤ ਅਤੇ ਬਧ ਤਿੰਨ ਭੇਦ ਹਨ । ਨਿਤ ਜੀਵ ਕਰਮ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੌਕੇ ਆਨੌਦ ਭੋਗਦੇ ਹੋਏ ਬੈਕ੍ਰੰਠ ਵਿੱਚ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮੁਕਤ 
ਜੀਵ ਆਪਣੀ ਬੁਧੀ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦੋ ਬਲ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਬਧ ਜੀਵ ਆਪਣੇ ਅਗਿਆਨ ਅਤੇ ਸੁਆਰਥ ਦੇ ਵਸ ਸੈਸਾਰ ਵਿੱਚ ਹੀ ਵਿਚਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ 
ਹਨ । ਬਧ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਵੀ ਦੇ ਮੁਖ ਭੇਦ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ--ਬੁਭੁਕਸੂ ਅਤੇ ਮੁਮੁਕਛੂ । ਇਹਨਾਂ 
ਦੇ ਵੀ ਅਗੌ` ਚਾਰ ਭੇਦ ਹਨ--ਦਿਬਯ, ਮਨੁਖ, ਪਸੂ ਅਤੇ ਸਥਾਵਰ । ਮੁਕਤ ਜੀਵਾਂ ਦੇ 
ਵੀ ਦੋ ਭੇਦ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ--ਸ਼ੁਧ ਭਗਤ ਜੋ ਸੈਜਾਰ ਅੰਦਰ ਭਗਵਾਨ ਦੀ ਭਗਤੀ ਵਿੱਚ 
ਮਗਨ ਰਹਿੰਦੇ ਹੋਏ ਸੁਅਰਗ ਵਿੱਚ ਭਗਵਾਨ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕੇਵਲਿਨ 
?1, ਮਾਇਆ ਮੋਹਿ ਸਗਲ ਜਗ ਛਾਇਆ ।। 


ਕਾਮਣਿ ਦੇਖਿ ਕਸੰਮ ਲੋਭਾਇਆ ।। 
ਸੂਭ ਕੰਚਨ ਜਿਉ ਹੋੜ ਵਧਾਇਆ ॥ ੧ ॥ ੨ ।। (ਪ੍ਰਭਾਤੀ ੦ ੧) 
72. ਬਯਾ ਮਾਇਆ ਰਚਨਾ ਬੋਹੁ ॥ (ਸਿਰੀ ਹਾਕ ੭ ੧) 


73. ਮੀਡਿਆ ਮੋਹੂ ਗੂਰ ਸਬਦਿ ਜਲਾਏ । (ਆਸਾ ਮਨ ੧; 


।' 
ਜੋ ਆਪਣੀ ਆਤਮਾ ਦੈ ਸਰੂਪ ਦਾ ਨਿਰੈਤਰ ਚਿੰਤਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਮੌਕੇਸ਼ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਦੈ ਹਨ । 


ਮਧਵਾਚਾਰੀਆਂ ਦੇ ਦਵੈਤਵਾਦ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿੱਚ ਭੇਦ ਹੈ । ਜੀਵ 
ਈਸਵਰ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੈ । ਅਲਪ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਅਲਪ ਸਕਤੀ ਕਾਰਣ ਉਹ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕੈਮ 
ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਨਹੀ“ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਜੀਵਾ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵੀ ਅਨੌਕ ਹੈ । ਸਮਸਤ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਤਿੰਨ 
ਸੇਣੀਆਂ ਵਿੱਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ-- ਮੁਕਤੀ ਯੋਗ, ਨਿਤ ਸੈਸਾਰੀ ਅਤੇ ਤਮੋਯੋਗ । ਬ੍ਰਹਮਾ, 
ਅਗਨੀ, ਵਾਯੂ ਆਦਿ ਦੇਵਤੇ, ਨਾਰਦ, ਵਿਸਵਾਮਿੱਤਰ ਆਦਿ ਉੱਤਮ ਪੁਰਖ ਮੁਕਝੀ ਯੋਗ 
ਜੀਵ, ਦੈ'ਤ, ਰਾਖ਼ਸ ਆਦਿ ਤੋਮੋ ਜੀਵ ਅਤੇ ਦਿਹਨਾ ਦੋਹਾ ਦੀ ਵਿਚਕਾਰਲੀ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਵਾਲੇ 
ਆਮ ਮਨੁੱਖ ਨਿਤ ਸੈਸਾਰੀ ਜੀਵ ਹਨ ਜੋ ਸਵਰਗ, ਨਰਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਆਦਿ ਉਪਰ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹੋਏ ਦੁੱਖ ਭੋਗਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮੁਕਤਾਂ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਵੀ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਜੀਫ 
ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਆਨੰਦ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੇ ਹਨ । 


ਦਵੈਤਾਦਵੈਤਵਾਦੀ ਨਿੰਮਬਾਰਕ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸੈਬੈਧ ਸਕਤੀ 
ਅਤੇ ਸਕਤੀਮਾਨ ਜਾ ਅੰਸ ਅਤੇ ਅੰਸੀ ਦਾ ਹੈ। ਜੀਵ ਸਦਾ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਅਧੀਨ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, 
ਇਥੋ' ਤਕ ਕਿ ਮੁਕਤ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਵੀ ਉਹ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਆਸਰੇ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਰੀਰਕ 
ਭਿੰਨਤਾ ਕਾਰਣ ਹਰੇਕ ਜੀਵ ਵਿੱਚ ਪਰਸਪਰ ਭੇਦ ਹੈ ਪਰ ਆਤਮਾ ਦੀ ਏਕਤਾ ਕਾਰਣ 
ਜੀਵਾਂ ਵਿੱਚ ਏਕਤਾ ਹੈ । ਜੀਵ ਸੈਖਿਆ ਵਿੱਚ ਅਨੋਕ ਹਨ । ਇਹ ਬੱਧ ਅਤੇ ਮੁਕਤ ਦੋਂ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ । ਬੱਧ ਜੀਵ ਸੋਸਾਰ ਦੇ ਅਨੇਕ ਦੁਖਾਂ ਦੇ ਬੈਧਨਾ ਵਿੱਚ ਪਏ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਮੁਕਤ ਜੀਵ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਸਦਕਾ ਬੈਧਨ ਅਤੇ ਕਲੌਸ ਤੋ' ਨਿਵਿਰਤ 
ਹੋਕੇ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ 1 ਬੱਧ ਜੀਵ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ--ਮੁਮੁਕਛੂ ਅਤੇ 
ਬੁਭੁਕਛੂ । ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਇਛੁਕ ਮੁਮੁਕਛੂ ਕਲੋਸਾਂ ਅਤੇ ਦੁਖਾਂ ਨਾਲ ਪੀੜਤ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । 
ਬਭੁਕਛੂ ਵਿਸ਼ਯ-ਆਨੰਦ ਦੇ ਇਛੁਕ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਮੁਕਤ ਜੀਵ ਵੀ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ-ਨਿਤ 
ਮੁਕਤ ਅਤੇ ਮੁਕਤ । ਨਿਤ-ਮੁਕਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤ ਦੁਖਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਉਹ 
ਈਸਵਰ ਦਾ ਸਰੂਪ-ਦਰਸ਼ਨ ` ਕਰਦੇ ਅਤੇ ਸਦਾ ਭਜਨ ਵਿੱਚ ਮਗਨ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ 1 ਮੁਕਤ 
ਜੀਵ ਕੈਵਲ ਅਵਿਦਿਆ ਕਾਰਣ ਉਪਜੇ ਦੁਖਾਂ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਬੱਧ ਅਤੇ ਮੁਕਡ 
ਦੋਹਾ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਜੀਵ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਭਿੰਨ ਵੀ । ਇੰਜ ਦੌਹਾਂ 
ਦਾ ਭੇਦ ਅਭੇਦ ਸੁਭਾਵਕ ਹੈ । 


ਵਲਭ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ੁਧਾਦਵੈਤ ਵਿੱਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਇੱਛਾ ਤੋਂ' ਹੀ ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ 
ਮੰਨੀ ਹੈ । ਜਿਲੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਗਨੀ ਤੋਂ ਛੱਂਟੀਆਂ ਛੋਟੀਆਂ ਚਿੰਗਾੜੀਆਂ ਨਿਕਲਦੀਆਂ ਰਨ ਉਜੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋਂ' 'ਹੀਨ' ਅਤੇ “ਤੇਜਸਥੀ' ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਉਝਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜਿਵੇ' ਅਗਨੀ ਅਤੇ 
ਚਿੰਗਾੜੀਆਂ - ਸਰਪ ਵਿੱਚ.“ਇਕ . ਹਨ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬ੍ਰਹਮ ਅਤੇ ਜੀਵ ਦੀ ਚੀ ਸਰੂਪ ਵਜੋਂ 
ਅਭੈਦੜਾ`ਹ ਅਰੋਥਾਂਤ ' ਜੀਵ 'ਵੀ ਉਤਨਾ ਹੀ ਸੱਤੇ ਹੈ ਜਿਤਨਾ ਬ੍ਰਹਮ । ਪਰ ` ਜੀਂਵਂ-ਛ੍ਰੋਰ& 
ਨਹੀ' ਕਉ ਬੋਵੇਲ `ਬ੍ਰੰਮ ਓਂ ਅੱਜ ਅਤੇਂ ਜੇਵੇਕ ਹੈ । ,ਅੰਜ ਹੌਣ ਦੇ ਕਾਰਣ . ਜੰਵੇ-ੱਛੇ 
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ਸਮਰੁੱਥਾ ਰੁਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਪਣੇ ਅੰਜ਼ੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੈ । ਫਲਭ ਅਲੁਸਾਜ 
ਅਫਵਿਦਿਆ ਜਾਂ ਮਾਇਆ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜੀਵ ਉਪਰ ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਕਾਰਣ ਸੈਸਾਰ-ਬਧ 
ਜੀਵ ਤੌ“ ਈਸ਼ਵਰੀ ਧਰਮ ਕਰਮ ਲੌਪ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹ ਸੋਸਾਰਕ ਧਰਮਾਂ ਨੂੰ ਹੀ 
ਦੁਖ ਸੁਖ ਸਮਝ ਕੇ ਆਪਣੇਂ ਕੀਤੇ ਕਰਮਾਂ ਕਾਰਣ ਅਨੌਕ ਜੂਨਾਂ ਵਿੱਚ ਭਟਕਦਾ ਫਿਰਦਾ ਹੈ । 


ਵਲਭ ਨੇ ਜੀਵ-ਸਿਰਸਟੀ ਨੂੰ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਮੰਨਿਆਂ ਹੈ--ਦੌਵੀ ਜੀਵ-ਸ੍ਰਿਸ਼ਣੀ ਅਡੇ 
ਅਸ੍ਰੀ ਜੀਵ-ਸ੍ਰਿਸਟੀ । ਦੌਵੀ ਜੀਵ-ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ 'ਪੁਸ਼ਟੀ ਸਿਰਿਸ਼ਟੀ' ਅਤੇ 'ਮਰਯਾਦਾ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨਾਮੀ ਦੋ ਭਾਗਾ ਵਿੱਚ ਵੰਡਿਆ ਗਿਆ ਰੈ । ਪੁਸ਼ਟੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲੇ 
ਆਪਣੀ ਸਰੂਪ-ਸੇਵਾ ਲਈ ਉਤਪੰਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਦੇ ਚਾਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ--ਸ਼ੁਧ ਪੁਸ਼ਟ, 
ਪੁਸ਼ਟੀ ਪੁਸ਼ਟ, ਮਰਯਾਦਾ ਪਰਸਟ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਾਹੀ ਪੁਸਟ । ਸੁਧਾਦਵੈਤ ਵਿੱਚ ਮਰਯਾਦਾ ਜੀਵ 
ਨੂੰ ਪੂਰਣ ਪੁਰਸੌਤਮ ਦੀ ਸਰੂਪ ਸੇਵਾ ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀ ਸਮਝਿਆ ਗਿਆ । ਸ਼ੁਧ ਪੁਸਟ ਜੀਵ 
ਨੂੰ ਹੀ ਨਿਤ ਮੁਕਤ ਅਤੇ ਭਗਵਤ-ਸਰੂਪ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਦ੪ 
ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹਨਾ ਸ਼ੁਧ ਪੁਸਟ ਭਗਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਨਾਲ 
ਲੈ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ । ਪੁਸਟੀ ਪੁਸਟ ਜੀਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਲੌਕ ਅਤੇ ਲੀਲ੍ਹਾਵਾਂ ਦੇ ਆਨੰਦ 
ਲਾਭ ਦੁਆਰਾ ਅਤੇ ਮਰਯਾਦਾ ਪੁਸਟ ਜੀਵ ਕਰਮ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੁਆਰਾ ਮੋਖ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । ਜੇਕਰ ਈਸਵਰ ਚਾਹੇ ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਕਿਰਪਾ ਦੁਆਰਾ ਮਰਯਾਦਾ ਪੁਰਸਟ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ 
ਵੀ ਆਪਣੀ ਲੀਲ੍ਹਾ ਵਿੱਚ ਸਾਮਿਲ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਸਟੀ ਪੁਸਟ ਭਗਤਾ ਦੀ ਸੇਣੀ ਵਿੱਚ ਸੈਮਲਿਤ 
ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਵਾਹੀ ਪੁਸਟ ਜੀਵ ਵਾਸਤਵ ਵਿੱਚ ਅਸੁਰੀ ਜੀਵ ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ 
ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਅਗਯ ਅਤੇ ਦੁਰਗਯ ਨਾਮਕ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੇ ਭੇਦ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਅਗਯ 
ਜੀਵਾਂ ਦਾ ਉਧਾਰ ਸੈਭਵ ਹੈ, ਦੁਰਗਯ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਤਾਂ ਹਮੇਸਾਂ ਹੀ ਸੈਸਾਰ-ਚੱਕਰ ਵਿੱਚ ਭ੍ਰਮਣਾ 
ਪੈਦਾ ਹੈ । 

ਦੱਖਣ ਦੋ ਵੈਸਣਵ ਆਲਵਾਰਾਂ ਨੇ ਜਿੰਨੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਈਸ਼ਵਰ ਸੈਬੋਧੀ ਵਿਚਾਰ 
ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਹਨ ਉਨੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਜੀਵ ਸੰਬੋਧੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਨਹੀ' 
ਕੀਤਾ । ਫੇਰ ਵੀ ਉਹਨਾ ਦੇ ਕਰਝ ਪੰਚਿਆਂ ਲੋ ਈਸਵਰ ਅਤੇ ਜੀਵ ਦੇ ਸੈਬੇਧ, ਜੀਵ 
ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਜੀਵ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ-ਸਮਰੱਥਾ ਆਦਿ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਸੋਬੋਧੀ ਕੁਝ ਜਾਣਕਾਰੀ ਜ਼ਰੂਰ ਖਿਲ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 


ਆਲਵਾਰ ਭਗਤਾਂ ਨੋ ਜੀਵ ਅਤੇ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਸੈਬੈਧ ਅੰਸ ਅਤੇ ਅੰਸ਼ੀ, ਸ਼ੋਸ਼ ਅਤੇ 
ਬ਼ੈਜ਼ੀ, ਸਰੀਰ ਅਤੇ ਸਗੀਰੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਮੰਨਿਆਂ ਹੈ । ਨੰਮ ਆਲਵਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਸਮਸਤ 
ਜੀਢੇ ਭਗਵਾਨ ਤੋ' ਉਤਪੰਨ ਹੋਂਦ ਹਨ, ਭਗਵਾਨ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁਆਮੀ ਹਨ । 
ਚਿਚੁਮਲਿਸਈੀ ਆਲਵਾਰ ਨੇ ਜੀਵ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਇ਼ਰਫਾਰ ਅੰਸ਼ ਅਤੇ ਅੰਕੀ ਦਾ ਸੈਵੈ 
ਚਰਸਾਂਦਿਆਂ (ਕਹਾ ਚੋ ਕਿ ਜਖ਼ੁੰਚਰ ਵਿੱਚ ਤਰੇਗਾਂ ਉਨਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸੇ ਵਿੱਚ ਲੇਖਾਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ 1 ਤਰੈਗਾਂ ਦੀ ਸਮੁੰਦਰ ਡੂੰ' ਵੱਖਰੀ ਕੌਦੀ ਸ਼ਜਨੀ ਨੇਹੀ' (ਸੇ 'ਤੜ੍ਹਾਂ ਜੀ 
ਚੀ ਭਗਵਾਨ ਤੌ ਜਨਮ ਲੈਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸੇ ਵਿੱਚ ਕੀਨ ਵੀ ? ਜਾਂਦੇ ਹੜ । ਉਕੰਨਾਂਚੀ 


$( 
ਵੀ ਵੱਖਰੀ ਕੈਂਈ ਹੋ'ਦ ਨਹੀਂ । ਜੀਵ ਤਾਂ ਭਗਵਾਨ ਦੇ ਅੰਸ਼-ਰੂਪ ਹਨ ।' ਅੰਸ਼ੇ=ੂਪ ਜੀਵ 
ਅੰਤ ਢਿੱਚ ਆੀ-ਰੂਪੇ ਬ੍ਹਮ ਵਿੱਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾਂ ਹੈ, ਇੱਜ ਤੱਤ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਪੋਇਗੈਂ ਆਲਵਾਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ--ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਚਿਤਾ ਸਾਂਗਰ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਵਾਹਿਤ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪੁਸ਼ਪ ਸੂਰਜ ਦੀਆਂ ਕਿਰਣਾਂ ਦੀ ਉਡੀਕ ਵਿੱਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੀਵ ਵੀ 
ਭਗਵਾਨ ਵਿੱਚ ਲੀਨ ਹੋਣ ਲਈ ਤਾਂਘਦਾ ਹੈ ।' ਪਾਰਬਹਮ ਦਾਂ ਅੰਸ਼, ਜੀਵ, ਇਸ ਸੇਸਾਰ 
ਦੀ ਮਾਇਆ ਵਿੱਚ ਗ੍ਰਸਿਤ ਹੋਕੇ ਆਪਣੇ ਸਤ-ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਵਿਸਾਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਘਟ 
ਘਟ ਵਿੱਚ ਵਿਆਂਪਕ ਈਸਵਰ ਦੇ ਅੰਤਰਯਾਮੀ ਸਰੂਪ ਤੋ ਅਨਜਾਣ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ 
ਵੀ ਨਹੀ` ਜਾਣਦਾ ਕਿ ਮੈ` ਪਾਰੰਬ੍ਹਮ ਦਾ ਅੰਸ ਹਾ । ਅਵਿਦਿਆ ਕਾਰਣ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ 
ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਕੀ ਕਰਨਾਂ ਚਾਹੀਦ' ਹੈ ਅਤੇ ਕੀ ਨਹੀ” ।" 

ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਵਿਵੇਚਨ ਦੇ ਆਂਧਾਰ ਤੇ ਜੀਵ ਦੇ ਸਥੂਪ ਸੈਂਬੋਧੀ ਅਜੀ' ਹੇਠ ਲਿਖੇ 

ਸਿੱਟਿਆਂ ਤੇ ਅਪੜਦੇ ਹਾਂ :=- 

(ਉ) ਜੀਵ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸੈਬੋਧ ਅੰਸ ਅਤੇ ਅੰਜੀ ਦਾ ਹੈ । 

(ਅੰ) ਇਸੇ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਦੌਹਾ ਵਿੱਚ ਅਭੇਦਤਾ ਹੈ । 

(ਇਏ) ਭੇਦ ਉਦੋਂ' ਉਤਪੰਨ ਹ੍ਰੈਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ" ਮਾਇਆ ਦੇ ਲਗਾਉ ਕਾਰਣ ਜੀਵ 
ਬ੍ਹਮ ਤੋਂ' ਵੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਅਸਲੀਅਤ ਭੁਲ ਕੇ ਵਿਸਵ ਵਿੱਚ 
ਭਣਕਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 

(ਸ) ਸਮਸਤ ਜੀਵਾ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਕਾਰਣ ਇਕੋ ਬ੍ਰਹਮ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ 
ਵਿੱਚ ਸਮਾਨਤਾ ਹੈ । 


(ਹ) ਪਰ ਕਿਉ'ਕਿ ਜੀਵ ਭਾਂਤੇ ਭਾਂਤ ਹਨ, ਵਿਕੌਲਿਤੇ ਸੁਭਾਵਾ ਦੇ ਧਾਰਣੀ ਹਨ 
ਇਸ ਲਈ ਉਹਨਾ ਵਿਚਲਾ ਭੇਦ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । 


(ਕ) ਇਸ ਭੇਦ ਕਾਰਣ ਹੀ ਜੀਵਾ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਸ਼੍ਰੇਣੀਆਂ ਕਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹੰਨੋ 
ਅਰਥਾਤ ਉਹ ਚੈਗੇ ਜਾਂ ਮਾੜੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 


(ਖ) ਜੀਵ ਬ੍ਰਹਮ ਤੇਂ' ਹੀ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੇ ਅਤੇ ਉਸੇ ਵਿੱਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦੈ ਹਨ । 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਫ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਵੀ ਜੀਵ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸੈਬੈਧ ਅੰਜ਼ ਅਤੇ ਅੰਜ਼ੀ 
ਦਾ ਹੈ । ਜੀਵ ਉਰਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਗਉਰਾ ਹੈ ।” ਫ਼ਿਜ ਸਬੋਧ ਨੂੰ ਗੁਣ ਅੰਤੇ ਗੁਣੀ ਜਾਂ 
ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਦੇ ਸੈਬੋਧਾਂ ਦੁਆਰਾ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕੀਡਾਂ >" "=ਾਦਾ ਦੈ " 
78. ਤਿਰੁਰੰਤ ਵਿਰੁੱਤਮ, 10 ___ 
75. ਖੁਬਲ,ਭਿਰ੍ਹਵੰਡਾਵਿ, 67 
76, _ਪੋਤਿ ਭਿਕੂਵੰਜ, 3 
ੈ। ਤੂੰ ਦਾ ਜ ਉਨ ਰੇ ਤੂੰ ਕਉਰਾਂ ਹਮ ਹਉਤੇ ਕਿੱਲੋ ਸ਼ 
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੨ 


ਬ੍ਰਹਮ ਹੀ ਜੀਵ-ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਕਾਰਣ ਹੈ । ਜਿਵੇ' ਚੈਗਿਆੜੇ ਅਗਨੀ ਵਿੱਚੋ' ਅੰਡੇ 
ਹੌਣ ਤੌਂ“ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸੇ ਵਿੱਚ ਸਮਾਏ ਹ੍ਰੰਦੇ ਹਨ ਇਵੇ' ਹੀ ਜੀਵ-ਆਤਮਾ ਦਾ ਅਸਤਿਤਵ 
ਜੀਵ-ਉਤਪਤੀ ਡੌਂ' ਪਰਿਲਾਂ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿੱਚ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।” 


ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਤੋਂ' ਹੀ ਜੀਵ-ਸਿਰਿਸ਼ਟੀ ਹੋਈ ਹੈ ।” ਹੁਕਮ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਜੀਵ 
ਬ੍ਰਹਮ ਵਿੱਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 


ਪਰਮਾਤਮਾ ਸੁਤੰਤਰ ਅਤੇ ਜੀਵ ਪਰੜੋਤਰ ਹੈ । ਇਕ ਸੁਆਮੀ ਅਤੇਂ ਦੂਜਾ 
ਸੋਵਕ ਹੈ ।“ 


ਪਰਮਾਤਮਾ ਜੀਵਾ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਧੀਨ ਰਖਦ' ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰਿਜ਼ਕ ਆਦਿ ਦੀ ਵੀ ਬਿਵਸਥਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ।” 


ਜੀਵ ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਮੰਦਰ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਸਰੀਰ ਹੈ, ਨਿਵਾਸ=ਸਥਾਨ ਹੈ । 
ਇਸ ਵਿੱਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਜੋਤਿ ਦਾ ਵਾਸਾ ਹੈ ।੧੨ ਇਸੇ ਲਈ ਇਹ ਅਮਰ ਹੈ, ਇਸਦਾ 
ਨਾਂਮ ਨਹੀ" ਹੁੰਦਾ ਸਗੋ ਇਹ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਿੱਚ ਹੀ ਕਾਰ ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ।5 


ਬ੍ਹਮ ਮਾਇਆ ਦੇ ਲਗਾਓ ਤੋ ਸੁਤੰਤਰ ਹੈ ਪਰ ਜੀਵ ਇਸਦੇ ਲਗਾਓ ਵਿੱਚ ਆ ਜਾਦਾ 
ਹੈ। ਮਛਲੀ ਜਿਵੇ' ਜਾਲ ਵਿੱਚ ਫਸ ਜਾਦੀ ਹੈ ਤਿਵੇਂ` ਮਨੂਖ ਵੀ ਮਾਇਆ ਜਾਲ ਵਿੱਚ 
ਜਕੜਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।# ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਉਸਨੂੰ ਅਨੇਕਾ ਜੂਨਾਂ ਵਿੱਚ ਭ੍ਰਮਣਾ ਪੈ'ਦਾ ਹੈ, 
ਕਦੀ ਰੁੱਖ ਬਿਰਖ ਦੀ ਜੂਨ, ਕਦੀ ਪੰਖੋਰੂਆ ਦੀ ਜੂਨ ਅਤੇ ਕਦੀ ਸਰਪ ਦੀ ਜੂਨ ਧਾਰਣ 
ਕਰਨੀ ਪੈ'ਦੀ ਹੈ ।% 





=ਗਰਆਅਅਲਲਮ ਦਾਦ ਆਖ 


78. ਹਦ ਇਹ ਹਲ ਤਿਉ ਤਤ ਰਿਚ ਰੀ 


ਲਿਗ ਜਤ ਆਪੇ ਨਿਰੰਕਾਰੁ । (ਰਾਮਕਲੀ ੧੦ ੧) 
79, ਹਕਨੀ ਹੋਵਨਿ ਜੀਅ ਹੁਕਮਿ ਮਿਲੈ ਵਡਿਆਈ । (ਜਪੁਜੀ) 
60. _ ਹੁਕਮੈ ਆਵੈ ਹੁਕਮੈ ਜਾਇ । ਆਗੇ ਪਾਣ ਹੁਕਮਿ ਸਮਾਇ । (ਗਰੈੜੀ ੨ ੧) 
81. ਤੂੰ ਅੰਤਰਜਾਮੀ ਜੀਅ ਸਭ ਤੇਰੇ । (ਮਾਰੂ ਮ੦ ੧) 
82. ਜੀਅ ਉਪਾਇ ਰਿਜਕ ਦੇ ਆਪੇ ਸਿਰਿ ਸਿਰਿ ਹੁਕਮੁ ਚਲਾਇਆ । (ਮਾਰੂ ਅ੦ ₹) 


83. _(ਓ) ਕਾਇਆ ਨਗਰੁ ਨਗਰੁ ਗੜ ਅੰਦਰਿ ਸਾਦਾ ਵਸਾ ਪਤਿ ਕੌਗਨੰਇਰਿ । (ਮਾਰੂ ਮ੦ ੧) 
(੪) _ਕਾਲਿਆਂ ਮਹਲ ਮੰਦਰ ਘਰੁ ਹਰਿਕਾ ਤਿਸ ਮਹਿ ਰਾਖੀ ਜੋਤਿ ਅਪਾਰ । __ (ਮਲਾਰ ਮ੦ ੧) 


84. (6) ਨਾਂ ਜੀਉ ਮਰੈ ਨ ਡੁਥੈ ਤਨੈ । (ਗਉੜੀ ਮ੦ ੧) 
(ਅੰ) ਉਹ ਬੈਰਾਗੀ ਮਰੈ ਨ ਜਾਇ ' ਹੁਕਮੇ ਬਾਧਾ ਕਾਰ ਕਮਧੰਏ ' (ਅਜਨੇ ੧੨ "$ 
85. _ਜਿਊ ਮਲੀ ਤਿਉ ਮਾਣਸਾਂ ਪਵੈ ਅਚਿੰਤਾਂ ਜਾਲੁ । (ਜਿਚੀ ਰਾਗ ੧) 


86, _ਕੈਤੈ ਰੁਖ ਬਿਰਖ ਹਮ ਚੀਨੇ ਕੇਤੇ ਪਸੂ ਉਪਾਏ । 
ਵੇਭੈ ਨਾਗ ਕੂਲੀ ਮਹਿ ਆਏ ਕੇਤੇ ਪੰ੫ ਉਡਾਏ ; (ਜੜੀ ਮ੦ ਪੱ 


ਹੋਤ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਫ ਜੀ ਨੇ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਭੇਦ, ਉਪਝੇਦ ਨਹੀਂ ਕੀਤੇ ਫਿਰ ਫੀ 
ਇਹਨਾ ਨੂੰ ਦੋ ਸ਼ੇੇਣੀਆਂ ਵਿੱਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ=- ਭਗਤ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰੀ । ਦੋਵੇ' ਵਿਵੋਰੀ 
ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦੋ ਧਾਰਣੀ ਹਨ । ਇਸੇ ਲਈ ਦਹਾਂ ਵਿੱਚ ਜੋੜ ਹੋਣਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ । 
ਭਗਤਾ ਤੈ ਸੈਸਾਰੀਆ ਜੋੜ ਕਦੇ ਨ ਆਇਆਂ । 
(ਮਾਝ ਮ੦ ੧) 
ਸੰਜਾਰੀ ਜੀਵ ਜਗਤ ਦੇ ਮਾਇਕ ਪਦਾਰਬਾਂ ਵਿੱਚ ਅਨ੍ਰਕਤ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ 
ਵਾਦ ਵਿਵਾਦ ਵਿੱਚ ਲਗੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੁਰਤੀ ਨਹੀ" 
ਲਗਦੀ । ਇਸੇ ਲਈ ਨਾ ਤਾਂ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਰੰਗ ਵਿੱਚ ਰੰਗੀਜਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨ ਹੀ 
ਉਸਦੇ ਅਲੌਕਿਕ ਆਨੰਦ ਨੂੰ ਮਾਣ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਸਤਿਸੰਗ ਤੋਂ` ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਵਾਲੇ 
ਸਹਿਜ ਆਨੰਦ ਤੋਂ` ਵਿਹੂਣੇ ਹਨ । ਇਹ ਜੀਵ ਪਰਮਾਂਤਮਾ ਤੋਂ” ਵਿਮੁਖ ਹੋਕੇ ਅੰਤ ਆਪਣੇ 
ਕਰਮਾ ਦਾ ਫਲ ਭੋਗਦੇ” ਅਤੇ ਨਰਕ ਦੇ ਭਾਗੀ ਬਣਦੇ ਹਨ ।” 


ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਵਿਵਚਨ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਅਸੀ` ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਤੇ ਪੁਜਦੇ ਹਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਮੂਲ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸਨਿਕ ਆਧਾਰ, ਪਰਮਾਤਮਾ, 
ਵਿੱਚ ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਨਿਸਚਾ ਬਨ੍ਹਾਉਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ । ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਅਤੇ ਜਗਤ ਰਚਨਾ ਸੰਬੰਧੀ 
ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਨ ਕਰਦਿਆ ਹੋਇਆ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਹੀ ਇਸਦਾ ਇਨੋ ਇਕ 
ਅਤੇ ਅਦੂਤੀ ਕਰਤਾ ਠਹਿਰਾਇਆ, ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਇਸੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਅਤੇ ਜੀਵ ਨੂੰ 
ਅੰਸੀ-ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅੰਸ ਮੰਨਿਆ । ਇੰਜ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਆਧਾਰ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਪੁਸਟ ਅਤੇ ਬਲਵਾਨ, ਦ੍੍‌ੜ ਅਤੇ ਸਕਤੀਸਾਲੀ ਬਣਾਕੈ ਭਗਤੀ 
ਐਦੌਲਨ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪਣੀ ਵਡਮੁਲੀ ਦੇਣ ਦਿਤੀ । 


(ਅ) ਸਮਾਜਕ, ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਕ ਪੱਖ 

ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਉਪ੍ਰਤ ਅਸੀ' ਭਗਤੀ ਅਦੌਲਨ ਦੇ ਸਮਾਜਕ, 
ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਵਿਚਾਰ ਕਰਾਗੇ । 

ਮਧਯੂਗੀਨ ਭਗਤੀ ਐਦੋਲਨ ਦੀਆ ਕ੍ਝ ਅਜਿਹੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈਆਂ ਸਨ ਜਿਹਨਾਂ 
ਨੇ ਇਸ ਐਦੋਲਨ ਦੀ ਉਪਜ--ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ--ਨੂੰ ਕਈ ਵਿਸ਼ੇ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੇ । ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਾਵਿ ਵਿੱਚ ਨਾ ਕੇਵਲ ਸਬਾਨ ਦਿਤਾ 
ਸਗੋ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਧ ਤੋਂ' ਵਧ ਪ੍ਰਜ਼ਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਵੀ ਕੀਤਾ, ਉਹ੍ਨਾਂ ਨੂੰ ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ 
ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾਕੇ ਆਪਣਾ ਯੋਗਦਾਨ ਦਿੱਤਾ । ਇਥੇ ਭਗੜੀ ਅੰਦੌਲਨ ਦੀਆਂ 


87. ` (6) ਜੇਹੇ ਕਰਮ ਕਮਸਏ ਤੇਹਾ ਹੋਇਆਂ । (ਸੂਹੀ ਮ> ੧ 
(ਕ) ਜੈਸਾ ਕਰੋ ਸੂ ਤੋਸਾ ਪਲੈ । 
ਆਪਿ ਬੀਜਿ ਅਧ ਹੀ ਖਾਵੈ । (ਨਾਸੱਵੀ ੦ ੧) 


ਉਠੋ,- ਜਗ ਤਿਉ ਭੂ ਪ੍ਰੀਤ ਮਨੂੰ, ਬੇਧਿਆ ਜਨ ਸਿਉ ਵਾਟ ਰਰਾਈ । 
ਜੰਮ ਦਰਿ ਭਾਰਾ ਠਉਰ ਨ ਪਵੈ ਅਪਨਾ ਕੀਕਾਂ ਕਮਾਈ । (ਜੋਬਨ ਅਨ ੧ 
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ਕੁਝ ਅੰਜਿਹੀਆਂ ਵਿਸੋਜੇਤਾਈਆਂ ਦੈ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿੱਚੋ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕੇ ਦੋਰੋ ਜੀ ਦੀ ਦੈਣ 
ਸੰਬੰਧੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਵੈਂਗੀ । 


ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ 

ਮਧਯੂਗੀਨ ਭਗਤੀ ਅੰਦੈਲਨ ਦੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸਤਾ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਇਹ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ 
ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਦੀ ਉਪਜ ਸੀ। ਇਸੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਦੇ ਸਿਟੇ ਵਜੋ` ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਥੋਥੇ ਅਤੇ ਅਰਬਹੀਣ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ ਕਾਡ 
ਚਾ ਖੰਡਨ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣ ਗਿਆ । ਭਾਰਤੀ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ 
ਦਾ ਚਿਰਾਂ ਤੋ` ਬੋਲਬਾਲ' ਰਿਹਾ ਹੈ । ਪੌਰਾਣਿਕ ਯੁਗ”? ਤੋ' ਹੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਅਤੇ ਪੁਰੋਹਿਤ ਦੀ 
ਪਦਵੀ ਪਰੈਪਰਾਗੌਤ ਅਤੇ ਰੂੜ ਹੋ ਚੁਕੀ ਸੀ । ਪੁਰੋਹਿਤ ਦੇ ਪੁਤਰ ਪੁਰੋਹਿਤ ਬਣਨ ਲਗ ਪਏ 
ਸਨ । ਸਮਾਰਤ (ਜਿਮ੍ਰਤੀਆ ਤੇ ਆਧਾਰਤ) ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਿਤ ਹੋਣ ਨਾਲ ਤਾ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ 
ਅਤੇ ਪੂਰੋਹਿਤਾਂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਹੌਰ ਵੀ ਵਧ ਗਿਆ । ਪਾਰਾਸਰ ਸਿਮਰਤੀ ਵਿੱਚ ਇਥੋ” ਤਕ ਕਿਹਾ 
ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਪੁਤਸ ਵਰਤ, ਜਪ, ਤਪ, ਇਸਨਾਨ ਆਦਿ ਧਰਮ ਕਰਮ ਬਾਹਮਣਾ ਤੋਂ” 
ਨਹੀ' ਕਰਵਾਂਦਾ ਉਸਦੇ ਇਹ ਸਭ ਧਰਮ ਕਰਮ ਨਿਸਫਲ ਹੋ ਜਾਦੇ ਹਨ । ਮਨੁ ਸਿਮਰਤੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਹੀ ਸਾਰੀ ਸਿਰਿਸਟੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭੂ ਹੈ ਕਿਉ'ਕਿ ਉਹ ਭਗਵਾਨ ਦੇ ਮੁਖਾਰਬਿੰਦ 
ਡੋਂ' ਉਤਪੰਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਬਾਹਮਣ ਮਨੁਖ ਅਤੇ ਦੇਵਤੇ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਮਾਧਿਅਮ ਹੈ । 
ਇਹ ਜਨਮ ਤੋਂ' ਹੀ ਰੱਬੀ ਨਿਯਮ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । ਬਰ ਹਮਣ ਨੂੰ ਭੋਜਨ ਕਰਾਣ' ਪੁੰਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਦਾ ਬਹੁਤ ਵਡਾ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵ ਪੂਰਣ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਸਮਸਤ ਪਦਾਰਥ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ । ਸੱਚ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰਾ ਸੰਸਾਰ ਹੀ ਉਂਸ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸਮਸਤ ਪ੍ਰਾਣੀ ਉਸੇ ਦੇ ਦਾਨ ਤੇ ਨਿਰਬਾਹ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਇੰਨੇ ਪਵਿੱਤਰ ਹਨ ਕਿ 
ਖਤ੍ੀਆਂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਵਲੋਂ' ਬੇਧਿਆਨੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਆਪਣੀ ਤਬਾਂਹੀ ਸਹੇੜ ਲਈ । ਪਵਿੱਤਚਡਾ 
ਵਿੱਚ ਉਹਨਾਂ ਸਮਾਨ ਅਗਨੀ ਅਤੇ ਜਲ ਹਨ । ਬਾਹਮਣ ਦੂਖ ਜਾ ਤਕਲੀਫ਼ ਦੇ ਸਮੋ` ਕੋਈ 
ਅਯੋਗ ਕੰਮ ਵੀ ਕਰੇ ਤਾਂ ਉਹ ਕਲੰਕਿਤੇ ਨੰਹੀ ਮੌਨਿਆ ਜਾਂਦਾ /” ਵਿਸਣੰ ਜਿਮ੍ਰਤੀ ਵਿੱਚ 
ਭਾਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਇਸ ਤੋਂ" ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਸਰਧਾ ਨਾਲ ਬਿਆਨੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਸ ਵਿੱਚ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੂੰ ਮਨ੍ਖ ਅੰਤੇ ਦੇਵਤੇ ਵਿਚਕਾਰ ਮਾਧਿਅਮ ਹੀ ਨਹੀ' ਸਗੌ' ਦੇਵਤੇ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੇ 


9, ਵਿਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੈਂਦਿਕ ਯੂਗ ਵਿੱਚ ਵਰਣ ਥਿਵਸਥਾ ਦ੍ਰਿੜ ਅੰਤੇ ਰੂੜ੍ ਨਹੀ' ਸੀ| ਹੋ ਸਕੀ ਭਾਵੇ' ਉਸ 
ਦਿਸ਼ਾ ਵਲ ਉੱਸਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਜ਼ਰੂਰ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ (ਦੋਖੋ ਐਨਸਾਈਕਲੇ ਪੀਡੀਆ ਆਫ 
ਚਿਲੀਜਨ ਐੱਡ ਖੈਖਿਕਸ, ਭਾਗ 10 ਪੰਨ੧ 313) । ਏੜਰੋਅ ਬ੍ਰਹਮਣ (7/15/2) ਵਿੱਚ ਇੱਤੀ 
ਗਈ ਵਿ੪਼ਵਾਲਿਤੱਚ ਦੀ ਕਵਾ ਤੇ' ਪ੍ਗਟ ਹੁੰਦਾਂ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਯੁਗ ਵਿੱਚ ਖਤਰੀ ਲੌਕ ਵੀ ਤੇਪੌਜਿਂਆ ਦੇ 
ਬਲ ਤੈ ਪੂਰੋਹਿਤ ਬਣ ਸਕਦੇ ਸਨ । ਛਾਂਦੇਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ (ਪੰਜਵਾਂ ਖੰਡ, 5/4) ਦੀ ਸਤਯਕਾਂਮੇ ਅਤੇ 
ਕਾਂਖਾਲੀ ਦੀ ਕਥਾ 'ਵੀ ਇਹੀ ਦਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਪੂਰੋਹਿਵਾਦ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਤਦ ਤਕ ਤੂੜ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ 
ਖਰੇ ਇਸ ਪਾਯੇ ਉਸਵੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਜ਼ਰੂਰ ਪਰਗਟ ਹੋ ਤਹੀ ਸੀ । 

90. _ਪਾਰਾਬ਼ਰ ਸਿਮਰਤੀ, 6158 

91, (ਲਿਹ ਜਿਮ੍ਰਤੀ, 43; 103. 
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ਰੱਖਣ ਦਾਂ ਸੱਮਰਥਨੇ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ । ਵਿਥੇ ਹੀ ਬਸ ਨਹੀ' ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੂੰ ਜ਼ੈਂਵੜਿਆਂ ਦਾ ੀ 
ਸੁਆਮੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈਂ । ਚੋਵਡਾ ਤਾਂ ਅਦਿੱਖ ਦੇਵਤਾ ਹੈ ਪਰ ਥ੍ਰਾਹਮਣ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਮਾਨ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਤੱਖ ਦੈਵੇਤਾ ਹੈ । ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਕਰਕੇ ਹੀ ਸਿਰਿਸਟੀ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਹੈ । ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਕਿਰੋਪਾਂ 
ਸਦੱਕਾ ਹੀ ਚੋਵੇਤੇ ਸਵਰਗ ਲੈਕੇ ਵਿੱਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੇ ਮੂੰਹੇ' ਕਢਿਆ ਕੋਈ ਵੀ 
ਬਚਨ--ਵਰ ਜਾਂ ਸਰਾਪ-- ਵਿਅਰਥ ਲਹੀ' ਜਾਂਦਾ । ਪ੍ਰਸੈਨ ਹੋਗੇ ਬ੍ਰਹਮਣ ਜੋ ਵੀ ਕੇਹੇ, 
ਪੁੱਤਰ, ਪਸੂ ਜਾ ਧਨ ਕਿਸੇ ਵਸਤ ਦਾ ਵੀ ਵਰਦਾਨ ਦੇਵੇ, ਦੇਵਤੈ ਉਸਨੂੰ ਪੂਰਣ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਜਦੋਂ' ਇਹ ਪ੍ਰਤੱਖ ਦੇਵਤਾ ਤੁੱਠਿਆ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਪਰੋਖ ਦੇਵਤੇ ਵੀ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਸੰਨ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ।2 


ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਦਰਸਾਦਿਆ ਹੋਇਆ ਸਾਤਾਤਪ ਸਿਮ੍ਰਤੀ ਵਿੱਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ 
ਕਿ ਪਾਪਾ ਦਾ ਪਛਤਾਵਾ ਕਰਨ ਦੇ ਲਈ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੂੰ ਵਸਤਰ, ਗਹਿਣੇ ਆਦਿ ਨਾਲ ਸਜੀ 
ਹੋਈ ਗਾਂ ਦਖ਼ਸਣਾ ਵਿੱਚ ਦੇਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ।2 ਜਪ, ਤ੫, ਯਗ ਆਦਿ ਤਦੋਂ" ਹੀ ਸਫ਼ਲ ਹੋ 
ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਦੋਂ` ਬਾਹਮਣ ਪ੍ਰਸੰਨ ਹੋਵੇ ਕਿਉ'ਕਿ ਜੋ ਕੁਝ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੇ ਕਹਿਣਾ ਹੈ ਦੇਵਤੇ ਨੈ 
ਉਸੇ ਨੂੰ ਮੰਨਣਾ ਹੈ । ਬਾਹਮਣ ਤਾ ਸਰਬ ਗੁਣ ਸੰਪੰਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਇਸੇ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਬਚਨ ਕਦੀ ਅਜਾਂਈ' ਨਹੀ' ਜਾਦੇ ।੯ ਬਾਹਮਣ ਤੀਰਥ ਸਮਾਨ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਾਗ 


ਰੁਪੀ ਜਲ ਨਾਲ ਹੀ ਪਾਪੀ ਲੌਕਾ ਦਾ ਉਧਾਰ ਹੋ ਜਾਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਆਗਿਆ ਅਤੇ ਆਸਾੀਰਵਾਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਭੋਜਨ ਕਰਾਕੈ ਹੀ ਆਂਪ ਭੋਜਨ 
ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ।# ਇੰਜ ਹੀ ਹੋਰਨਾਂ ਸਿਮ੍ਤੀਆਂ ਵਿੱਚ ਬ੍ਰਾ ਹਮਣ-ਮਹਿਮਾ ਦੈ ਗਤ ਗਾਏਂ 
ਗਏ ਹਨ । 


ਇਹਨਾ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿੱਚ ਇਹ ਸੁਭਾਵਕ ਸੀ ਕਿ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਨੂੰ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਅਤੇ ਵਿਸੇਸ ਅਧਿਕਾਰ ਮਿਲਣ । ਪਹਿਲਾਂ ਜਿਥੇ ਕੋਵਲ ਸੂਦਰਾ'ਂ ਲਈ ਇਹ 
ਨੀਯਤ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਉਥੇ ਹੁਣ ਤਿੰਨਾਂ ਜਾਤਾਂ ਲਏ! ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੀ 
ਸਵਾ ਕਰਨੀ ਜਰੂਰੀ ਦਸੀ ਗਈ ।ਨ ਨਾਰਦ ਸਿਮ੍ਰਤੀ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਾ ਸਵੇਰੇ 
ਬਾਹਮਣ ਦਾ ਦਰਸਨ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰੇ । ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 
ਫੁਲਾ ਦਾ ਸੈਗ੍ਰੰਹ ਕਰਨ, ਕਿਸੇ ਦੀ ਪਤਨੀ ਨਾਲ ਨਿਰਸੰਕੋਚ ਗੱਲਬਾਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਬਿਨ 
ਘਾਟ ਅਤੇ ਬੇੜੀ ਦਾ ਕਰ ਦਿਤੇ ਨਦੀ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਨ । ਫ਼ਪਾਜ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਭਾੜਾ ਦਿੱਤੇ ਬਿਨਾਂ ਹੀ ਆਪਣਾ ਮਾਲ ਪਾਰ ਉਤਾਰ 
ਸਕਦੇ ਹਨ | 
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ਸੌ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਧਰਮ-ਸ਼ਾਸਤ੍‌_ ਦੇ ਗੌੰਬਾਂ ਵਿੱਚ ਲੰਗਾਤਾਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਅਤੇ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀ ਅਲੌਕਿਕ ਸ਼ਰਧਾ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਗਈ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ੍ਰੇਸ਼ਟਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਤਾ 
ਨੂੰ ਨਿਰਵਿਵਾਦ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਸੱਮੂਚੇ ਸਮਾਜ ਲਈ ਅੰਗੀਕਾਰ ਕਰਨਾਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ।₹ 
ਸਿੱਟੋ ਵਜੋ' ਧਾਰਮਕ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਕਦਮ ਕਦਮ ਤੈ ਪੁਰੌਹਿਤਾਂ ਜਾ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਲੋੜ 
ਭਾਸਣ ਲਗ ਪਈ । ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦੇ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਅਤੇ ਰੂੜ੍ਹ ਹੋ ਜਾਣ ਦੇ ਕਾਰਣ ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
ਪੰਡਤਾਂ ਦੀ ਪੰਡਤਾਈ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਸਭ ਲੌਪ ਹੋ ਗਏ । ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਲੌਕ ਆਪਣੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ 
ਚੀ ਦੂਰਵਰਤੋ` ਕਰਨ ਲਗ ਪਏ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦਿਸਟੀਕੋਣ ਸੁਆਰਥੀ ਹੋ ਗਿਆ । ਆਪਣੇ 
ਮਨੌਰਥਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਇਹ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪਾਖੰਡਾ ਅਤੇ ਮਿਥਿਆਚਾਰਾ ਦੇ 
ਪ੍ਰਚਾਰ ਵਿੱਚ ਰੁਝ ਗਏ । ਮਧਕਾਲੀਨ ਜਨਤਾ ਇਹਨਾ ਮਿਥਿਆਚਾਰਾ ਦੇ ਜਾਲ ਵਿੱਚ ਬੜੀ 
ਸ਼ੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਕੜੀ ਜ' ਚੁਕੀ ਸੀ । 


ਬਾਹਮਣਵਾਦ ਅਤੇ ਇਮ ਨਾਲ ਸੈਬਧਤ ਪਾਖੰਡਾਂ ਅਤੇ ਮਿਥਿਆਚਾਰਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿੱਚ ਸਪਸਟ ਭਾਂਤ ਦਿ੍‌ਸਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਥਾਂ ਥਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਥੋਥੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ 
ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੂੰ ਇਕ ਅਧਿਆਤਮਕ ਗੁਰੂ ਜਾ ਆਗੂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਦਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਪਾਖੰਡੀ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਚਲਿਆਂ ਨੂੰ 'ਰੋਟੀਆਂ ਕਾਰਣਿ ਤਾਲ ਪੂਰਦੇ 
ਵਿਖਾਇਆ ।” ਇਹਨਾ 'ਅੰਧੂਲੇ' ਗੁਰੂਆ ਅਤੇ ਇਹਨ' ਦੇ ਚੇਲਿਆਂ ਉਪਰ ਕਟਾਖ਼ਸ ਕੀਤੇ । 
ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਜੋਤਿਸ ਲਗਾਕੇ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਗੁਮਰਾਹ ਕਰ ਰਿਹਾਂ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਸਦੀ ਝੂਠੀ 
ਜੋਤਿਸ ਵਿਦਿਆ ਦਾ ਮਖੌਲ ਉਡਾਇਆ ।”! ਪੰਡਤ ਵੇਦਾ ਸਾਸਤ੍ਰਾ ਦੀਆ ਫਜੂਲ ਬਹਿਸਾ 
98, ਇਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਕੌਟਲੀਆਂ ਵਰਗੇ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਨੇ ਵੀ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਅਗਨੀ, ਜਕ-ਪਰਲੋ ਅੰਤੇ 
ਮਹਾਂਮਾਰੀ ਜਿਹੀਆਂ ਔਕੜਾਂ ਤੋ ਬਚਣ ਲਈ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅੰਤੇ ਬਾਹਮਣ! ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਨੀ 

ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । 
੧੫ ਸ਼ਾਸਤ , ਪੰਨਾਂ 419 ਅਤੇ ਕਾਸਣ ਕੱਡ ਕਲਾਸ ਇਨ ਇੰਡੀਆਂ, ਜੀ. ਐਸ. ਘਰੇ, 
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99, ਵਾਇਨਿ ਢੇਲੋਂ ਨਚਨਿ ਗੁਰ ।। 
ਪੈਰ ਹਲਾਇਨ ਫੇਰਨ ਸਿਰ ॥ 
ਉਡਿ ਉਡਿ ਰਾਵਾਂ ਭਾਟੈਂ ਪਾਇ ।। 
ਵੇਖੇ ਲੌਕ ਜੁਸੈ ਘਰਿ ਜ/ਇ । 
ਰੋਟੀਆਂ ਕਾਰਣਿ ਪੂਰਹਿ ਤਾਲ ।। 

ਅਪ ਪਛਾੜਹਿ ਕਰਤੀ ਨਾਲਿ ।। (ਆਸਾ ੧6 ੧) 

100, ਗੁਰੂ ਜਿਨਾ ਕਾ ਅੰਧੂਲਾ ਚੇਲੇ ਨਾਹੀ ਠਾਉ ।। (ਸਿਰੀ ਰੁਕ ੦ ੧) 


101, ਬੂਨੂ ਬੋਲਿ ਪਾੜੇ ਸਚੁ ਕਹੀਉ । 
ਹਉਮੈ ਜਾਇ ਸਬਦਿ ਘਰੁ ਕਹੀਐ ॥ ੧ ਰਹਾਉ ।। 
ਗਿ ਗਣਿ ਸੋਤਕੁ ਕੱਡੀ ਕੀਨੀ ।। 
ਖਭੈ ਸੂਫਾਵ ਤਤੁ ਨ ਚੀਨੀ ॥ (ਰਾਮਕਲੀ ਮਨ $) 


ਹੋ 


ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅੰਡਰ ਦੀ ਸੋਝੀ ਉਸਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀ' 4 ਪੰਡਤ ਪੋਥੀਆਂ ਤਾਂ ਵਾਚਦਾ ਹੈ ਪਰ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਭਾਵ ਨੂੰ ਨਹੀ ਸਮਝਦਾ । ਉਰ ਦ੍ਰਜਿਆਂ ਨੂੰ ਮੜਾਂ ਦਿੰਦਾਂ ਹੈ; ਦਿਹ ਸਭ 
ਉਸਦਾ ਮਾਇਆ-ਵਾਪਾਰ ਹੈ ।%੧ ਦੁਰਅਸਲ ਪੰਡਤ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਧਿਆਨ ਦੀ ਸੋਝੀ ਝਾਂ ਹੈ ਹੀ 
ਨਗੀ, ਆਪਣੇ ਆਂਪ ਨੂੰ ਉਹ ਚੜ੍ਹਰ ਜ਼ਰੂਰ ਅਖ਼ਵਾਦਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇ" ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਅਤੇ ਪਾਖੰਡਾ ਉਪਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ 
ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਜ਼ੋਰ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੈਵ ਜੀ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੱਚੇ ਧਾਗੇ ਦਾ ਜਨੋਊ 
ਤਿਆਗ ਕੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਗ੍ਰੰਣਾ ਦਾ ਜਨੇਊ ਪਹਿਨਣ ਲਈ ਉਪਦੇਸ ਦਿਤਾ ਕਿਉਕਿ ਨਾ ਤਾਂ 
ਇਹ ਟੁਟਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਸੜਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਉਤਾਰ ਕੈ ਸੁਟ ਦੇਣ ਦੀ ਲੌੜ 
ਪੈ'ਦੀ ਹੈ । ਇਸਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੋਂ ਕੱਚੇ ਧਾਗੇ ਦਾ ਜਨੇਊ ਪੁਰਾਣਾ ਹੋਣ ਤੇ ਸੁਟ ਦਈਦਾ ਰੈ ਅਤੈ 
ਨਵਾ ਪਹਿਨਣ ਦੀ ਲੌੜ ਮਹਿਸੂਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਕੱਚੇ ਧਾਂਗੇ ਦੇ ਜਨੇਊ ਵਿਚ ਕੋਈ 
ਤਾਕਤ ਹੀ ਨਹੀ', ਜੇ ਹੋਵੇ ਤਾ ਇਹ ਟੂਟੇ ਹੀ ਕਿਉ” ?'% ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਉਸਤਤ ਅਤੇ ਉਸਦੇ 
ਨਾਮ ਵਿੱਚ ਵਿਸਵਾਸ ਰੂਪੀ ਸੱਚਾ ਧਾਗਾ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀ' ਟੁਟਦਾ ।# ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਨ੍ਸਾਰ 
ਨਾ ਤਾ ਇੰਦੀਆ ਲਈ ਕੋਈ ਧਾਗਾ ਹੈ, ਨਾ ਨਾਰੀ ਲਈ, ਨਾ ਪੈਰਾ ਲਈ, ਨ' ਹੱਥਾਂ ਲਈ, 
ਨਾ ਜੀਭ ਲਈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਅੱਖਾ ਲਈ । ਪੰਡਤ ਆਪ ਤਾਂ ਅਜਿਹੇ ਧਾਗੇ ਤੋਂ` ਵਿਹੁਣਾ ਹੈ 
ਪਰ ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਕੱਚੇ ਧਾਗੇ ਵਟ ਵਟ ਪਾਈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।% 


102. 


ਪੜਿ ਪੜਿ ਪੰਡਿਤ ਬਾਦੁ ਵਖਾਣੈ ।। 

ਭੀਤਰਿ ਹੋਦੀ ਵਸਤੂ ਨਾ ਜਾਣੈ ।। (ਗਉੜੀ ੧੦ ੧) 
103 _ ਪਾਭਿਤ ਵਾਚਹਿ ਪੋਥੀਆਂ ਨਾ ਥੂਬਹਿ ਵੀਚਾਰੁ ।। 

ਅਨ ਕਉ ਮਤੀ ਦੇ ਚਲਹਿ ਮਾਇਆ ਕਾਂ ਵਾਪਾਰੁ ।। (ਸਿਰੀ ਰਾਂਗ ੧੦ ੧) 
104, _ ਗਿਆਨ ਧਿਆਨ ਕਛੁ ਬੂਝੈ ਨਾਹੀ ਚਤੁਰ ਕਹਵੈ ਪਾਂਡੇ ।। (ਮਲਾਂਰ ੧੦ ੧) 
105, _ ਦਇਆ ਕਪਾਹ ਸੰਤੋਖੁ ਸੂਤੁ ਜਤੁ ਗੰਢੀ ਸਤੁ ਵਟੁ ।। 

ਏਹੁ ਜਨੋਉ ਜੀਅ ਕਾ ਹਈ ਤਾਂ ਪਾਂਡੇ ਘੜ ।। 

ਨ! ਏਹ ੩੬ ਨਾ ਮਲ ਲਗੈ ਨ ਏਹੁ ਜਲੈ ਨਾ ਜਾਇ ।। 

ਧੰਨ ਸੁ ਮਾਣਸ ਨਾਨਕਾ ਜੋ ਗਲਿ ਚਲੋ ਪਾਇ ।। (ਆਸਾ ੧੦ ੧) 
106. _ਤਗ ਕਪਾਹਹੁ ਬੜੀਐ ਬਾਮਣ ਵਿ 11 

ਰੋਇ ਪੁਰਾਣਾ ਸੁਣੀਐ ਡੀ ਫਿਤਿ ਪਾਈਐ ਹੇਰ 

ਨਾਨਕ ਤਗ ਨ ਤਣਈ ਜੈ ਤਗਿ ਹੋਂਵੈ ਜੋਰੁ ।। (ਆਸਾ ੧੦ ੧) 
107. ਨਾਇ ਮੰਨਿੰਐ ਪਤਿ ਉਪਜੇ ਸਾਲਾਹੀ ਸਢੁ ਸੂਤ ।। 

ਦਰਗਹ ਅੰਦਰਿ ਪਾਈਐ ਤਗੂ ਨ ਤੂਫਸਿ ਪੂਤ ।। (ਆਸਾ ੦ ੧) 
108. ਡਗੁ ਨ ਇਟ ਤਗੁ ਨ ਨਾਰੀ ॥ 


ਭਲਕੇ ਬੁਕ ਪਵੈ ਨਿਤ ਦਾੜੀ ॥ 
ਤਝਗ ਨ ਪੈਰੀ ਤਗੁ ਨੇ ਹੋਬੀ' ॥ 
ਤਗੂ ਨ ਜਿਰਵਾ ਕੋਕ ਨੇ ਅਖੀ ।' 
ਵੇੜੇਲਾ “ ਆਂ _ ਕੰਡੇ % 
ਵੱਡ. ਬਾਨੋ ਅਵਰ ਕੇ ॥ (ਅਲੀ ਅਜ 5) 
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110, 


111 


112. 


113. 
114. 
115. 
116. 


ਗੱਲ ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਏਵ ਜੀ ਨੰ ਹਰੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਾਥੰਡਾਂ ਦੀ ਨਿਖੈਂਧੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਝੂਠੀਆਂ ਆਰਤੀਆਂ ਦੇ ਟਾਂਕਰੇ ਤੇ ਸੱਚੇ ਦੀ ਸੱਚੀ ਆਰਤੀ ਕਰਨ ਲਈ 
ਪ੍ੋਰਿਆ ।£ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ।?” ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ 
ਦੁਆਰ ਰਚੇ ਸਰਾਧ ਦੇ ਢੌ'ਗ ਨੂੰ ਵੀ ਨੰਗਿਆਂ ਕੀਤਾਂ ਅਤੇ ਪਿਤਰੀ ਪੂਜਾਂ ਵਿੱਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣ 
ਦੀ ਢਲਾਲੀ ਉਪਰ ਕਟਾਖ ਕੀਤੇ ।?" ਪਿੰਡ ਪੱਤਲ ਅਤੇ ਦੀਵੇ ਆਦਿ ਦੀ ਕਿਿਆ ਦੀ ਵੀ 
ਨਿਖੇਧੀ ਕੀਤੀ ।“” ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਬਾਹਰੀ ਇਸ਼ਨਾਨ ਅਤੇ ਸੁੱਚ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ 
ਅੰਦਰ ਦੀ ਸੁੱਚ ਤੇ ਜ਼ੌਰ ਦਿੱਤਾ? ਅਤੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਖਾਣ ਪੀਣ ਚੌਕੇ ਚੁਲ੍ਹੇ ਦੀ ਸੁੱਚ ਨਾਲ ਕਰ 
ਨਹੀ' ਬਣਦਾ ।” ਸੁੱਚੇ ਉਹ ਨਹੀ' ਜੋ ਬਾਹਰੀ ਸੁੱਚ ਵਿੱਚ ਯਕੀਨ ਰਖਦੇ ਹਨ, ਸੁੱਚੇ ਤਾਂ 
ਉਹ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਭੂ ਆਪ ਵਸਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ।' ਇਸ ਤੋ ਛੁਟ ਸੂਤਕ 
ਪਾਤਕ ਦਾ ਵੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਡਟ ਕੇ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਹਰੇਕ ਕਿਸਮ ਦਾਂ 


ਗਗਨ ਮੈ ਬਾਲ ਰਵਿਚੰਦ ਦੀਪਕ ਬਨੇ ।। 
ਤਰਿਕਾ ਮੰਡਲ _ ਜਨਕ ਸੈਂਡੀ ।। 


ਅਨਹੜਾ _ ਸਬਦ _ ਵਾਜੰਤ ` ਭੇਰੀ `॥ ੨ ਰਹਉ ੪ 


ਦੇਵੀ ਦੇਵਾ ਪੁਜੀਐ ਭਾਈ ਕਿਆਂ ਮਾਉ ਕਿਆ ਦੇਹਿ । 
ਪਾਹਣ ਨੀਰਿ ਪਖਾਲੀਐ ਭਈ ਜਲ ਮਹਿ ਡੂਥਹਿ ਤੇਹਿ ।। 
ਦਸ ਦਧਾ ਹੋਆ ਸੁਆਹ । ਗਏ _ਸਿਗੀਤ ਪੁਕਾਰੀ _ਧਾਂਹੇ ।। 
ਉਡਿਆ ਹੰਸ ਦਸਾਏ ਰਾਹ । ਆਇਆਂ ਗਇਆ ਮਇਆ ਨਾਉ । 
ਪਿਏੈ ਪਝਲਿ ਸਦਿਹੁ ਕਾਵਿ । ਨਾਨਕ ਮਨ ਮੁਖਿ ਅੰ੧ ਪਿਆਰ ।। 
ਬਾਲ ਗੁਰੂ ਡੁਬ/ ਸੰਸਾਰੁ । 

ਪਿੰਡ ਪਤਲਿ ਮੇਰੀ ਕੋਸਉ ਕਿਰਿਆ ਸਚੁ ਨਾਮ ਕਰਤਾਨੁ ।। 
ਕੈਰੈ ਉਕੋ ਆਗ ਪਾਏ ਏਹੁ ਮੋਰਾ ਆਧਾਰ 


ਇਕ ਲੋਥੀ ਹੌਰੂ ਭਮਿਡਰੀ ਬ੍ਰਹਮਣ ਵਿ ਪਿੰਡ ਖਾਇ ॥ 

ਨਾਨਕ ਪਿੰਡੁ ਬਖਸੀਸ ਕ। ਕਬਹੁ _ਨਿਖੂਟਸਿ ਨਾਹਿ ।। 

ਨਾਵਹਿ ਬੋਵਹਿ ਪੂਜਹਿ ਸੈਲਾ ।। ਬਿਨ ਹਰਿ ਰਾਤੋ ਮੈਲੋ ਮੈਲਾ ।। 
ਦੈਕੈ ਦਉਕਾਂ ਕਫੀ ਕਾਰ ।। ਉਪਰਿ ਆਇ ਬੈਠੇ ਕੂੜਿਆਰ । 
ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਸਚੁ ਧਿਆਈਐ ॥ ਸਚ _ਹੌਵੈਂ ਤਾਂ ਸਢ ਪਾਈਐ ।। 
ਜੇਕਰਿ ਸੂਤਕੁ ਮੰਨੀਐ ਸਭ ਤੈ ਸੂਤਕ ਹੋਇ ।। 

ਗੌਹੇ ਅੰਤੇ ਲਕੜੀ ਅੰਲਰਿ ਕੀੜਾ ਹੋਇ & 

ਜੇਂਤੇ ਦਾਣੇ ਖਨਿ ਕੇ ਜੀਆਂ ਬਾਬ ਨ ਕੋਇ ॥ 

ਪਹਿਲ ਪਾਣੀ ਜੀਉ ਹੈ ਜਿਤੁ ਹਰਿਆ ਸਭ ਕੋਇ ।. 

ਸੂਡੋਕ ਕਿਉਂ ਕਰਿ ਰਖੀਐ ਸੂੜਗੂ ਪਵੈ ਰੌਸੇਇ % 

ਨਾਨਕ ਸੂਤਕੁ ਏਵ ਨ ਉਤਰੇ ਗਿਆਨ ਉਤਾਰੇ ਖੋਟਿ ।। 


(ਧਨਾਸਝੀ ੧੨ ੧) 


(ਸੋਰਠਿ ੧੦ ੧) 


(ਮਾਰੂ ਮ੦ ੧) 


(ਆਸਾ ਮ੦ ੧) 
(ਰਾਮਥਲੀ ਮ੦ ੨੧) 
(ਆਸਾਂ ੧੦ ੧) 
(ਆਸਾਂ 8੦ ੧) 


,(ਖਜੱਜ ਅ2 ੧) 


ਚ 
ਸੂਤਕ ਭੁਰਮ ਹੈ ।“ ਜੇਗੜ ਵਿੱਚ ਹਰੀ ਦੇ ਨਾਂਮ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਸੂਤੇਬ ਹੀ ਸੂਤਕ ਹੈ ।” ਗੱਲ ਗੀ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣਾ ਦੇ ਹਰ ਝੱਰ੍ਹਂ ਦੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਝਾ ਗਿਆ । 


ਇਸ ਬੋਥੇ ਅਤੇ ਅਰਥਹੀਣ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਕਰਮ ਕਾਫ਼ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ 
ਇਕ ਮਨੋਰਥ ਅੜੇ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣ ਚੂਕਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਭਾਵੇ' ਕਬੀਰ ਜਿਹੇ 
ਭਗਤ ਵੀ ਅਜਿਹੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰ ਚੁਕ ਸਨ ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵੀ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਆਡੰਬਰਾਂ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕਰਨ ਅੜੇ ਉਹਨਾ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਸੱਚੀ ਡੇ ਸੁੱਚੀ ਪ੍ਰੇਮਾ 
ਭੁਗਤ ਦਾ ਸੈਢੇਸ਼ ਦੇਣ ਵਿੱਢ ਆਪਣਾ ਪੂਰਾ ਤਾਣ ਲਗਾਇਆ । ਇੰਜ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਢ਼ੀ 
ਅਸਲੀ ਆੜਮਾ--ਭਗਤੀ--ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤੀ ਅੰਦੌਲਨ ਵਿੱਚ 
ਆਪਣੀ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ । 
ਨਾਥਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਭੇਖਾਚਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ 

ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਸੰਬੰਧੀ ਇਕ ਹੋਰ ਵਿਸੇਸ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਅੰਦੌਲਨ ਨਾਬਾਂ 
ਜੋਗੀਆ ਦੀਆ ਔਖੀਆਂ ਸਰੀਰਕ ਕਿਰਿਆਵਾਂ, ਅੰਤਰਖੁਖੀ ਰੁੱਡੀਆ ਸਾਧਨਾਵਾਂ, ਕਰਾਮਾਤਾਂ, 
ਜੌਗੀਆ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਚਿੰਨ੍ਹਵਾਦ ਅਤੇ ਥੋਥੇ ਭੇਖਾਚਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਸੀ । ਇਸੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ 
ਨੇ ਮਧਯੁਗੀਨ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਕਠਨ ਜੋਗ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਜੌਗੀਆ ਦੇ ਭੋਖਾਚਾਰ ਦੀ 
ਵਿਰੋਧਤਾ ਕਰਨ ਦਾ ਵਿਸਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ । ਗ੍ਰਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇਂ ਕਾਵਿ ਵਿੱਚ 
ਇਸ ਵਿਸੇ ਨੂੰ ਅਪਣਾਕੇ ਜੋਗੀਆ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਚਿੰਨ੍ਹਵਾਦ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਅਸਲੀਅਤ 
ਨੂੰ ਸੁਝਾਇਆ । ਜੋਗੀਆ ਨੇ ਮੂੰਦਰਾ, ਖਿੰਬਾ ਅਤੇ ਬਿਭੂਤ ਆਦਿ ਨੂੰ ਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਸਮਝ ਲਿਆਂ 
ਹੋਇਆ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 'ਸੰਤੋਖ ਦੀਆ ਮੁੰਦਰਾਂ' 'ਸਰਮ ਦੀ ਝੋਲੀ` ਅਤੈ 
'ਗਿਆਨ ਦੀ ਬਿਭੂਤ' ਤੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਜ਼ੌਰ ਦਿੱਤ' ।”? ਜੋਗੀ ਸੰਨਿਆਸੀ ਭਗਫੇ ਕਪੜੇ ਪਹਿਨਕੈ 
ਦਰ ਦਰ ਫਿਰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਪਦਾਰਥ ਅਤੇ ਭੋਜਨ, ਵਸਤ ਆਦਿ 
ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਬਹ੍ਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅਜਿਹੇ ਲੌਕ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਵਿਅਰਥ ਗੁਆ ਲੈਦੇ ਹਨ । ਨਾ 
ਤਾ ਉਹ ਗ੍ਰਹਿਸਤੀ ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਤਿਆਗੀ ਜਾਂ ਉਚਾਸੀ ।“ ਗੇੜੂਏ 
ਰੰਗ ਦੇ ਵਸਤ ਪਹਿਨ ਕੇ ਭਿਖਾਰੀ ਬਣ, ਕਪੜੇ ਫਾੜਕੇ ਖਿੰਥਾ ਅਤੇ ਝੋਲੀ ਬਣਾਉਣੀ ਇਹ 


117. ਸਭੋ ਸੂਤਕੁ ਭਰਮੁ ਹੈ ਦੂਜੈ ਲਗੈ ਗ਼ਵਿ ॥। (ਆਸਾ ਮ੦ ੨) 
118, ਬਿਨੁ ਨਾਵੈ ਸੂਤਕੁ ਜਗਿ ਭੋਤਿ ॥ (ਆਸਾਂ ਸਟ ੧) 
119. ਮੂੰਲਾ ਸੰਤੋਖ ਸਰਮ ਪੜ ਭੋਲੀ ਧਿਆਨ ਟੀ ਭਰ੍ਹਿ ਬਿਭੂਤਿ ।। 

ਬਿੰਬ ਕਾਲੂ ਕੁਆਰੀ ਕਗਇਆ ਲੁਗੜਿ ਡੱਡਾਂ_ਪਰਠੀਲਿ ।. (ਜਪੁ) 


120, _ਤਿਕਿ ਭਗਵਾਂ ਵੇਸੁ ਕਰਿ ਫਿਤਹਿ ਜੋਗੀ ਕੰਨਿਆਲਾ । 
ਐਲ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਬਲਤੇ ਲਾਠਨ ਭੋਜਨ ਕੀ ਆਸਾਂ 


ਜਿ 'ਜਨੰਮੂ ਗਰਸੰਦ ਨ ਗਿਚਰੀ' ਨ ਉਬਾਲ । (ਲਾਂ ॥੦ ੧ 
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ਸਭ ਮਾਇਆ ਧਾਰੀਆਂ ਦੇ ਹੀ ਕਰਮ ਹਨ ।”” ਗੁਰੂ ਨਾਨਕੇ ਦੈਵ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋਗ, ਬਿੰਥਾ 
ਡੰਡਾ, ਭਸਮ, ਮੰਦਰਾਂ ਆਦਿ ਦੇ ਪਾਣ ਵਿੱਚ ਨਹੀ' ਹੈ, ਨਾ ਰੀ ਇਹ ਮੜ੍ਹੀਆਂ ਮਸਾਣੀਆਂ 
ਵਿੱਚ ਜਾਕੇ ਸਮਾਧੀਆਂ ਲਗਾਣ ਵਿੱਚ ਹੈ । ਜੋਗ, ਦੈਸ ਦਿਜਾਤਰਾਂ ਦਾਂ ਰਟਨ ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਵੀ 
ਨਹੀ' ਹੈ ਅਤੇ ਨ' ਹੀ ਤੀਰਥਾਂ ਤੋਂ ਨਹਾਉਣਾ ਜੌਗ ਅਖਵਾਦਾ ਹੈ ।!2 ਵਾਸਤਵਿਕ ਜੋਗ ਤਾਂ ਪੰਜ 
ਇੰਦਰੀਆਂ ਨੂੰ ਵਸ ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਹੈ 1” ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਨਾਮ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਜੋਗੀ ਕਾਪੜੀ ਆਦਿਕਾਂ ਦੇ 
ਗਲ ਵਿੱਚ ਮਾਨੋ ਫਾਂਸੀ ਪਈ ਹੋਈ ਹੈ । 

ਇੰਜ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਜੌਗੀਆਂ ਦੇ ਭੇਖਾਚਾਰ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਕੇ ਭਗਤੀ ਅਤੇ 
ਉਸਦੀ ਅਸਲੀ ਆਤਮਾ ਉਪਰ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ । ਜੋਗੀਆ ਦੇ ਨਿਜਵਾਦ ਅਤੇ ਅਪਸਾਰਵਾਦ 
ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣਾਇਆ । ਜੌਗੀਆਂ 
ਦੇ ਭੇਖਾਚਾਰ ਦਾ ਖੰਡਨ ਅਤੇ ਅਸਲੀ ਪ੍ਰੰਮਾ ਭਗਤੀ ਦਾ ਮੰਡਨ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦਾ ਇਕ 
ਵਿਸੇਸ ਆਸਾ ਬਣ ਚੁਕਾ ਸੀ । ਇਸ ਪਖੋਂ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਪ੍ਰਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਦੀ ਦੇਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਆਸੇ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਆਪਣੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਫਲ 
ਫ੍ਰਡੌ" ਕੀਤੀ । 
ਵਰਣ ਬਿਵਸਥਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ 

ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੀ ਇਕ ਹਰ ਵਿਸੋਸਤ' ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਇਹ ਅੰਦੋਲਨ ਜਾਤ ਪਾਤ ਦੇ 
ਕਠੌਰ ਬੰਧਨਾ ਅਤੇ ਵਰਣ ਬਿਵਸਥ' ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਤੋ` ਉਪਜਿਆ । ਮਧਯੁਗੀਨ ਭਗਤੀ ਅੰਦੌਲਨ 
ਦਾ ਪੂਰਵ ਕਾਲ ਜਾਤੀ ਅਤੇ ਵਰਣ ਬਿਵਸਥਾਂ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸਟੀ ਤੋ ਅਤਿਅੰਤ ਪ੍ਰਤਿਕਿਰਿਆਵਾਦੀ 
ਯੁਗ ਸੀ । ਸਮਾਜਕ ਬਿਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਉੱਚੀਆਂ ਅਤੇ ਨੀਵੀਆਂ ਜਾਤਾ ਦਾ ਵਰਗੀਕਰਣ ਤਾ 
ਪਹਿਲਾ ਤੋ ਹੀ ਹੋ ਚੁਕਾ ਸੀ । ਪਰ ਜਿਉ ਜਿਉ` ਵੈਦਿਕ ਯੁਗ ਨਾਲੋ' ਸਮੇ' ਦਾ ਖੱਪਾ ਵਧਦਾ 
ਗਿਆ ਵਰਣ ਬਿਵਸਥਾ ਦਾ ਬੰਧਨ ਵਧੇਰੇ ਦਿੜ੍ਹ ਅਤੇ ਕਠੌਰ ਹੁੰਦਾ ਗਿਆ ਅਤੇ ਉੱਚ ਵਰਣ 
121. ਘੋਲ ਗੇਰੂ ਰੰਗ ਚੜਾਇਆ ਵਸਤ ਭੇਖ ਭੇਖਾਰੀ । 
ਕਾਪੜ ਫਾਰਿ ਬਨਾਈ ਖਿੰਥਾਂ ਝੋਲੀ ਮਾਇਆਧਾਰੀ । 
੪ ਨ ੪ ਨਸਲ ੪੪ 


ਮੁੰਡੁ ਮੁਡਾਇ ਜਣਾ ਸਿਖ ਬਾਧੀ ਮੋਨਿ ਰਹੈ ਅਭਿਮਾਨਾ । (ਮਾਰੂ ਮ੦ ੧) 
122. ਜਿਨਿ ਜੀਉ ਪਿੰਡ ਦਿੱਤਾ ਤਿਸੁ ਚੇਤਹਿ ਨਾਹਿ । 
ਮੜੀ __ਮਸਾਂਣੀ ਮੂੜੇ __ਜੌਗ ਨਾਹਿ । (ਬਸੰਤ ॥੦ ੧) 


123. _ ਜੋਗੁ ਨ ਖਿੰਥਾ ਜੋਗ ਨ ਡੰਡੇ ਜੋਗੁ ਨ ਭਸਮ ਚੜਾਈਐ । 
ਜੋਗੁ ਨ ਮੁੰਦੀ ਮੂੰਡਿ ਮੁਡਾਇਯੈ ਜੋਗੁ ਨ ਸਿੰਛੀ ਵਾਈਐ । 


ਜੋਗੁ ਨ ਬਾਹਰਿ ਮੜੀਂ ਮਸਣੀ ਜੌਗੂ ਨ ਤਾੜੀ ਲਾਈਐ । 
124. ਮੰਦ ਤੇ ਘਣ ਭੀਤਰਿ ਮੁੰਦ ਕ/ਇਘਾ ਕੀਜੈ ਖਿੰਧਤਾ । ਰ 
ਪੰਚ ਚੇਲੇ ਵਸ ਕੀਜਹਿ ਰਾਵਲ ਇਹੁ ਮਨੁ ਕੀਰੈ ਡੰਡਾਤਾ , 


125. ਜੋਗੀ ਕਾਪੜੀਆਂ ਸਿਰ ਖੂਥੇ ਕਿਨ ਸਬ ਦੇ ਗਲੇ ਫਾਂਜੀ ੧. (ਪਜਤੀ ੦ ੧) 
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ਅਰਥਾਂਤ ਬਾਰਮਣ ਅਤੇ ਪੁਰੋਹਿਤ ਵਰਗ ਦਾ ਦਬਦਬਾ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਿਝਦਈ ਵਰਤਾਉ 
ਸੂਦਰਾਂ ਅਤੇ ਕਰੰਝ ਜਦ ਤਕ ਵੌਸ਼ ਲੌਕਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਵੀ ਕਰੂਰ ਹੁੰਦਾ ਗਿਆ । ਸਮਾਜਕ ਆਚਾਂਝ 
ਅਤੇ ਮਾਣਤਾਵਾਂ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਸਾਨੂੰ ਸੂਤਰ ਗ੍ਰੇਥਾਂ, ਧਰਮ-ਸਾਂਸੜਾਂ ਅੰਤੇ ਸਿਮ੍ਡੀ-ਗ੍ਰਥਾਂ ਵਿੱਚ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਸਿਮ੍ਤੀ-ਗੌਥਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਤਵੀ' ਸਦੀ ਈਸਵੀ ਵਿੱਚ ਹੋਈ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਮਨੁ-ਸਿਮ੍ਤੀ, ਯਾਗਯਵਲਕ-ਸਿਮ੍ਰਤੀ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਣ-ਸਿਮ੍ਰਤੀ ਸ਼ਾ.ਏਦ ਸਭ ਤੋ ਵਧ ਮਹੱਤਵ 
ਪੂਰਣ ਹਨ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਵਿੱਚ ਸਭ ਤੋਂ' ਵਧੀਕ ਪ੍ਰਤਿਕਿਰਿਆਵਾਦੀ । ਸਿਮ੍ਰਤੀਆਂ ਵਿੱਚ 
ਥਾਂ ਥਾਂ ਵਰਣ ਬਿਵਸਬਾ ਦੇ ਮਹੱਤਵੇ ਵਲ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ।%੯ ਸਚ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਸਮਾਰਤ ਧਰਮ (ਸਿਮ੍ਰਤੀਆਂ ਤੇ ਆਧਾਰਤ) ਦੀ ਆਧਾਰ-ਸ਼ਿਲਾਂ ਹੀ ਇਹੀ ਹੈ । ਵੈਦਿਕ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਲੈਕੇ ਵਰਣ ਬਿਵਸਬਾ ਦੇ ਬੀਜ ਬੀਜੇ ਗਏ ਸਨ, 
ਸਿਮ੍ਤੀਕਾਰ ਆਚਾਰ ਧਰਮ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿੱਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ।ਬਹੁਤ ਹਦ ਤਕ ਭੁਲ ਗਏ । ਵੈਦਿਕ 
ਯੁਗ ਵਿੱਚ ਵਰਣਾਸ੍ਮ ਬਿਵਸਥਾ ਦਾ ਜਨਮ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭੇਦ ਭਾਵ ਕਾਰਣ ਨਹੀਂ' 
ਸੀ ਹੋਇਆ, ਸਮਾਰਤ ਵਰਣ ਬਿਵਸਥਾ ਹੀ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਭੇਦ ਭਾਵਾਂ ਤੇ ਆਂਧ/ਰਤ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਸਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀ ਕਿ ਸਿਮ੍ਰਤੀਆਂ ਦਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਸਰਾਸਰ 
ਦੂਸਿਤ ਸੀ । ਵਾਸਤਵ ਵਿੱਚ ਉਹਨਾ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਯੂਗ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ 
ਸੀ । ਉਸ ਯੁਗ ਵਿੱਚ ਪੁਰੌਹਿਤਵਾਦ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਾਰਣ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ 
ਬਹੁਤ ਜਿਆਦਾ ਵਧ ਗਿਆ ਸੀ । ਜਿਵੇਂ` ਜਿਵੇ' ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਵਧਦਾ ਗਿਆ 
ਤਿਵੇ` ਤਿਵੇ' ਸੂਦਰਾਂ ਨੂੰ ਹੀਣ ਸਮਝਿਆ ਜਾਣ ਲਗ ਪਿਆ' । ਸਿਮ੍ਰਤੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਯੂਗ 
ਦੀ ਇਸੇ ਪ੍ਰਫਿਰਿਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਨ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਸੂਦਰਾ ਅਤੇ ਚੰਡਾਲਾਂ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ 
ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਸਿਮ੍ਰਤੀਆ ਵਿੱਚ ਸੂਦਰਾਂ ਲਈ ਦਾਸਤਾਂ ਦੀ ਸਥਾਈ ਸਥਿਤੀ ਦਸੀ ਗਈ ਹੈ । 
ਸ਼ੂਦਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚ ਧਨ ਅਤੇ ਦੌਲਤ ਜਮ੍ਹਾਂ ਨਹੀ' ਕਰ ਸਕਦਾ ਸੀ ਕਿਉ'ਗਿ 
ਇੰਜ ਕਰਕੇ ਉਹ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੂੰ ਕਸ਼ਟ ਪਹੁੰਚਾਉ“ਦਾ ਹੈ । ਸਿਮ੍ਰਤੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਦਿ੍‌ਸਟੀਕੋਣ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਲਈ ਜਿੰਨਾਂ ਉਦਾਰ ਸੀ, ਸ਼ਰਦਰਾਂ ਲਈ ਉਨਾਂ ਹੀ ਸੈਕੁਚਿਤ ਸੀ । ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਅਤੇ 
ਚੰਡਾਲਾਂ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਨਾਲ ਸਿਮ੍ਰਤੀਆਂ ਭਰੀਆਂ ਪਈਆਂ ਹਨ । ਚੰਡਾਲ ਲੌਕ ਸਿਮ੍ਰਤੀਕਾਰਾਂ 
ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿੱਚ ਇੰਨੇ ਨੀਚ ਸਨ ਕਿ ਕੋਈ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹਥੋ' ਪਾਣੀ ਨਹੀ" ਸੀ ਪੀ ਸਕਦਾ । 
ਹਥੋ' ਪਾਣੀ ਪੀਣਾ ਤਾਂ ਕਿਡੇ ਰਿਹਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖੂਹ ਤੋ ਪਾਣੀ ਪੀਣਾ ਵੀ ਪਾਪ ਸਮਝਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ ।#ਾਂ ਅਤ੍ਰੀਸੈਹਿਤਾ ਵਿੱਚ ਚੰਡਾਲ ਦੇ ਹਥ ਦਾ ਪਾਣੀ ਪੀਣ ਤੋਂ ਪਸ਼ਚਾਤਾਪ ਦੋਂ ਰੂਪ 
ਵਿੱਚ ਪੰਚਗਵਯ (ਗਾਂ ਦਾ ਦੁਧ, ਦਹੀ, ਉਬਲਿਆ ਮਖਣ, ਗੌਬਰ ਅਤੇ ਗਾਂ ਫੇ ਹੀ ਪਿਸ਼ਾਬ 
ਦਾ ਮਿਸ੍ਣ) ਦੇ ਸੈਂਵਨ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ ।!% ਇਸੇ ਸਿਮ੍ਰਤੀ ਵਿੱਚ ਸ਼ੂਦਰ ਦਾ 
126. ੧੩੦ 
(ਓ) ਭ੍ਰਹਡ ਪਾਰਾਸ਼ਰ ਸੰਹਿਤਾ, ਖਹਲਾ ਅਧਿਆਰਿ ॥ 





8. ਤਹ ਜੜ, ਅੱਕ 7, ਸਿ '0%, ਭਾਗ ਜਾ, ਉਲੇਖ 
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ਅੰਨ ਲਹੂ ਸਮਾਨ ਦਸਿਆ ਗਿਆਂ ਹੈ “! ਅਤੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜੇਕਰ ਵੇਦ-ਪਾਈ ਬ੍ਰਾਹਮਣ 
ਸ਼ੂਵਰ ਦਾ ਅੰਨ ਖਾਂ ਲਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਸ਼ੂਚਰਪੁਣੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਿਮ੍ਰਤੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਵਿਚਾਰੇ 
ਚੰਡਾਲਾ ਨੂੰ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਜਾਂ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿੱਚ ਰਹਿਣ ਤਕ ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਹੀ ਦਿੱਤੀ ।'%#' ਮਨੁ ਜੀ 
ਨੈ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਚੰਡਾਲ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਨੂੰ ਪਿੰਡਾ ਦੇ ਬਾਹਰ ਨਿਵਾਸ ਕਰਨਾ ਚਹੀਵਾ ਹੈ । 
ਉਹਨਾਂ ਅਨ੍ਸਾਰ ਸ਼ੂਦਰ ਅਜਿਹ' ਕੋਈ ਅਪਰਾਧ-ਤਿਆਗ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਉਸਦੀ ਜਾਤ ਮਿਟ ਸਕੇ । ਸਾਇਦ ਇਸ ਵਿੱਚ ਸੰਕੋਡ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸ਼ੂਦਰਡਾ 
ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਛਡਣ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਨਹੀ" ਸੀ । ਸਭਨਾਂ ਜਾਤਾਂ ਲ਼ਈ ਸ਼ਰਾਬ ਪੀਣ ਦੀ ਮਨਾਹੀ 
ਸੀ ਪਰ ਯੂਦਰਾਂ ਦੇ ਲਈ ਅਜਿਹੀ ਕੌਈ ਮਨਾਹੀ ਨਹੀ' ਸੀ । ਮਾਨੋਂ ਉਸਨੂੰ ਮਨੁਖ ਦੀ ਸ਼੍ਰੇਣੀ 
ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੀ ਨਹੀ` ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਦੂਜੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਵਾਲਿਆ ਨੂੰ ਸ਼ੂਦਰ ਦੇ ਨਾਲ ਯਾਤਰਾ 
ਕਰਨ ਦੀ ਵੀ ਮਨਾਹੀ ਸੀ । ਕੌਟਲੀਆ ਅੜ੍ਸਾਰ ਜੇਕਰ ਕੌਈ ਸ਼ੂਦਰ ਆਪਣ ਆਪ ਨੂੰ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਅਖਵਾਏ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਜ਼ਹਿਰ ਦੁਆਰਾ ਉਸਦੀਆਂ ਅੱਖਾ ਕਦੇ ਜਾਣ ਦਾ ਦੰਡ ਮਿਲਣਾ 
ਚਾਹੀਏ” ਹੈ ਜ' ਅੱਠ ਹਜ਼ਾਰ ਸਿੱਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਰਥਕ ਦੰਡ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਦੇਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । 
ਜੇਕਰ ਉਹ ਜਾਣ ਬੁਝਕੇ ਕਿਸੇ ਬਾਹਮਣੀ ਨਾਲ ਸੰਭੋਗ ਕਰੇ ਤਾ ਉਸਨੂੰ ਅਗਨੀ ਭੇਟ ਕਰ 
ਚਿੱਤਾ ਜਾਵੇ । ਜੇਕਰ ਉਹ ਜਾਣ ਬੁਝਕੇ ਕਿਸੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦਾ ਮਖੌਲ ਉਡਾਵੇ ਜਾਂ ਉਸਨੂੰ ਕਿਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦ' ਸਰੀਰਕ ਨੁਕਸਾਨ ਪਹ੍ੰਚਾਵੇ ਤਾ ਉਸਨੂੰ ਅਗ-ਭੰਗ ਦਾ ਦੰਡ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 
ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀ ਅਜਿਹੀ _ਸਬਿਤੀ ਦੀ ਕਲਪਨ' ਵੀ ਸੈਭਵ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀ` ਹੁੰਦੀ ਕਿ 
ਉਹ ਰਸਤੇ ਤੇ ਚਲਦਿਆਂ ਹੋਇਆ ਕਿਸੇ ਸ਼ਬਦ ਜਾ ਆਵਾਜ ਰਾਹੀ ਆਪਣੀ ਹੱਦ ਦਾ 
ਅਹਿਸਾਸ ਉੱਚ-ਵਰਗੀਆ ਨੂੰ ਦੇਣ । ਹੇਮ ਚੰਦਰ ਦੇ 'ਸ਼ਬਦਾਨਸ਼ਾਸਨ' ਵਿੱਚ 'ਖਿਖਰੀ' ਜਾ 
'ਝੰਝਰੀ` ਨਾਮ ਦੇ ਸਬਦ ਆਉ'ਦੇ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਉਸਨੇ ਅਜਿਹੀ ਛੜੀ ਦਸਿਆ 
ਹੈ ਜੋ ਚੈਡਾਲ ਜਾਂ ਡਰਮ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਰਖਦੇ ਸਨ ਭ' ਜੋ ਉਸਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਨਾਲ ਉਹ ਦੂਸਰੇ 
ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਆਮਦ ਪ੍ਰਤੀ ਸੁਚੇਤ ਕਰ ਸਕਣ 1” ਜੇਕਰ ਜਾਣੇ ਜਾ ਅਣਜਾਣੇ ਕਿਸੇ 
ਦਾ ਸ਼ੂਦਰ ਨਾਲ ਅਗ-ਛੂਹ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਲਈ ਸਾਰ ਕਪੜਿਆ ਸਮੇਤ ਇਸ਼ਨਾਨ 
ਡਰਨ ਦਾ ਨਿਯਮ ਸੀ । ਕਿਤੇ ਕਿਝੇ ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਝੀ ਲਈ ਲੰਮੇ ਵਰਤ ਦੀ ਬਿਵਸਥਾ ਵੀ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ।”੧ 


ਸਿਮ੍ਰਤੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰ' ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਸ਼ੂਦਰ-ਨਿੰਦਿਆ ਅਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ-ਉਸਤਤ ਦੇ ਸਿੱਟੇ 
ਵੱਜੋ` ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਦੁਸ਼ਟ ਤੋ` ਦੁਸ਼ਟ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਉੱਚ ਮੰਨਿਆ ਜਾਣ ਲਗ ਪਿਆ । ਇਸਦੇ 
ਉਲਣ ਉੱਤਮ ਤੋਂ ਉੱਤਮ ਸ਼ੂਦਰ ਨੂੰ ਮਹਾਂ ਨੀਚ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ । ਇਸ ਭੇਦ 
ਭਾਵ ਨੇ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਅਨੇਕਾਂ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਅਤੇ ਬੁਰੀਆਂ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ । 


129. ਸਿਮ੍ਰਤੀ ਸੰਦਰਭ, ਭਾਗ ਪਹਿਲਾ, ਪੰਨੇ 345, 
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132. ਸਮ੍ਰਿਤਯ ਅਰਥਸ਼ਾਬੜ੍, ਮੰਨਿ 161. 








ਅਨੌਕ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਇਸ ਸਭੇ ਕਾਸੇ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ । ਦੱਖਣੇ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਵਰਣੇ ਬਿਵੱਸਥਾ 
ਪੂਰੇ ਜ਼ੋਰਾਂ ਤੋਂ ਸੀ । ਤੇਰ੍ਹਵੀਂ' ਸਦੀ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁਖ ਸੰਤ ਚਕ੍ਰਧਰ ਨੇ ਵਰਣ ਬਿਵਜਥਾ ਅਤੇ ਛੂਆ ਛਾਣ 
ਦਾ ਢਿਰੌਧ ਕੀਤਾ । ਚਕ੍ਧਰ ਭਾਵੇ ਉੱਚ ਜਾਤੀ ਦਾ ਸੀ ਪਰ ਉਸ ਨੇ ਸ਼ੂਚਰਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਦਾ 
ਭੋਜਨ ਖਾਣਾ ਬੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਅਗਾਂਹ ਚਲਕੇ ਵਾਹਕਰੀ ਸੰਪ੍ਰਦਾ ਦੇ ਨਾਮਦੇਵ ਲੈ ਢੀ ਜਾਤ 
ਪਾਤ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ । ਦਮਾ ਜੀ ਪੰਤ ਨੇ ਵੀ ਅਛੂਤਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਲਿਆ । ਸੰਤ ਤ੍ਕਾਂ ਰਾਖ਼ 
ਨੇ ਸਾਰੇ ਫਰਣਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਨ ਅਧਿਕਾਰ ਦਿੱਤੇ ।#' ਦੱਖਣ ਦੇ ਵੈਸ਼ਣਵ ਆਲਵਾਰਾਂ ਦੀ 
ਪਰੰਪਰਾ ਵਿੱਚ ਹੀ ਪ੍ਰਸਿਧ ਵੈਸ਼ਣਵ ਅਚਾਰੀਆ ਰਾਮਾਨੂਜ ਹੋਏ । ਛਿਤੀ ਮੌਹਨ ਸੇਨ ਅਨੁਸਾਰ 
ਜਾਤ-ਪਾਤ ਪ੍ਰਧਾਨ ਦੱਖਣ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਰਾਮਾਨੂਂਜ ਨੇ ਵਿਸ਼ਣੂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਆਸਰਾ'ਲੈਗੇ 
ਨੀਵੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਉੱ“ਚਿਆਂ ਚੁੱਕਿਆ । ਧਾਰਮਕ ਖੇਤਰ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਰਾਆਨ੍ਜ 
ਨੇ ਸਮਾਨਤਾ ਦਾ ਪੱਖ ਪੂਰਿਆ ਪਰ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਬਿਵਹਾਰਕ ਖੇਤਰ ਵਿੱਚ ਜਾਤ-ਪਾਂਤ ਡੰ 
ਕਾਇਮ ਰਖਿਆ ।੬ ਰਾਮਾਨ੍ੂਜ ਮਰਯਾਦਾ ਦੇ ਪੱਖਪਾਤੀ ਸਨ । ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸੈਪ੍ਰਦਾ ਵਿੱਢ 
ਖਾਣ=ਪੀਣ, ਆਚਾਰ-ਵਿਚਾਰ ਉਪਰ ਬਹੁਤ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ । ਰਾਮਾਨੰਦ ਨੇ ਜੋ 
ਰਾਮਾਨੂਜ ਦੀ ਸ਼ਿਸ਼ ਪਰੈਪਰਾ ਵਿੱਚ ਚੌਥੀ ਜਾਂ ਪੰਜਵੀ ਥਾਂ ਤੈ ਹੋਏ, ਖਾਣ-ਪੀਣ ਦੇ ਮੁਆਮਲੇ 
ਵਿੱਚ ਮਤਭੇਦ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਸੰਪ੍ਰਦਾ ਨੂੰ ਤਿਆਗ਼ ਦਿੱਤਾ । ਉਹਨਾਂ ਸੋਚਿਆ 
ਜੇ ਵਿਅਕਤੀ ਭਗਵਾਨ ਦੀ ਸ਼ਰਣ ਵਿੱਚ ਆਕੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉ"ਦਾ ਹੈ ਉਸ ਲਈ 
ਵਰਣਾਸ਼੍ਰਮ ਦਾ ਬੰਧਨ ਵਿਅਰਥ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਭਗਵਦ-ਭਗਤ ਨੂੰ ਖਾਣ-ਪੀਣ ਦੇ ਭੈਜਟਾਂ 
ਵਿੱਚ ਨਹੀ“ ਪੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸ'ਰ ਸਾਰੇ ਭਰਾ ਭਰਾ ਹਨ, ਸਭ ਇਕੋਂ ਜਾਂਤ 
ਦੇ ਹਨ । ਸ੍ਰੇਸ਼ਠਤਾ ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਨਮ ਨਾਲ ਨਹੀ' ਹੂੰਦੀ !“ 
ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਇਹ ਵਿਰੋਧ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿੱਚ ਇਸਨੂੰ ਨਾ ਸਵੀਕਾਰਨਾ 
ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣ ਗਿਆ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਗੜੀ ਸਾਹਿਤ ਦੈ 
ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ ਹੀ ਨਹੀ ਸਗੋ ਇਸ ਨੂੰ ਅਪਾਰ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ।. 
ਜਾਤੀ ਬੰਧਨ ਦੀ ਤੋੜ ਮਰੌੜ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਇਕ ਮਨੌਰਥ ਥਣ ਚੁਕਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ. 
ਨੀਤੀ ਨੀ ਕਰ ਗਲੀ ਇਵ ਕੌਈ ਕਸਰ ਨ ਛੱਡੀ । ਉਹਨਾਂ ੍ਰ 
ਸਪਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ :--  __ 
ਜੰਡ ਜਨਮੁ ਨਹਿ. ਪੂਛੀਐ ਸਚ ਘਰੁ ਲੇਹੁ ਵਲ 
_ਸਾ ਜਾਤਿ ਸਾ ਪਤਿ ਹੈ ਜੇਹੇ ਕਰਮ ਕਮਾਇ। 
ਰ੍ ਰ ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਮ੧੧) 
`ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਜ਼ੌਰ “ਜਾਡਿ" ਤੇ ਨਹੀ' “ਜੋਤਿ” ਤੇ ਦਿੱਤਾ ੬ ਕੌਈ' 
ਢੀ ਫੀ ਮਨੁਖ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਜਾਤ ਕਰਕੋਂ ਵੱਡਾਂ ਨਹੀ ਕਰਮਾਂ ਕਰਕੈ ਵੱਡਾ `ਹੈ।ਮ ਸੱਚ 
133. 3. ਜੱਦੀ ਅਤ ਹੇ ਜਾਰਗੰਨੇਕ ਪਰ ਭੂਮੀ; ਵਿਫੰਭਚ ਨਗ, ਪੰਨਾ 46-47. 
134. ਿੰਚੀ ਸਾਹਿਤ ਕਾ ਅਸੰਜਲਾਲ, ਹਭਾਨੀ ਘਰਾਦਂ ਵੇਦ, ਪਨ ਅ5$ਓ. 
135. ਹਿੰਦੀ ਸਲੰਹੜ ਕੀ ਲਾਂ ਮਕਰ ਪਨ7. 
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ਦੀ ਪਰਖ ਵਿੱਚ ਜਾਤ ਦਾ ਕੌਈ ਹੱਥ ਨਹੀਂ' ਹੈ । ਜਾਤ ਪਾਤ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਫ ਜੀ ਨੇ 
ਫੱਕੜ ਕਹਿਕੈ ਕੌਜਿਆ ਹੈ ।? ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸਟੀ ਵਿੱਚ “ਕਮਜਾਤਿ' ਉਹ ਨੀਂ ਜੋ 
ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਨਿਮਨ ਵਰਗ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਤ ਹਨ, ਸਗੋ" ਉਹ ਲੌਕ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ 
ਨਾਮ ਵਿਸਾਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ।# ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਇਸ ਵਿੱਚ ਸੀ ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਜਾਤ ਪਾਤ ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਨਹੀ ਮੰਨਿਆ,” ਸਮਾਜਕ 
ਖੇਤਰ ਵਿੱਚ ਵੀ ਇਸ ਦੇ ਬੰਧਨਾਂ ਨੂੰ ਤੌੜਿਆ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਨਾਂ ਕੈਵਲ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿੱਚ ਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨੀਚ਼ਾਂ ਦਾ ਸੈਬੋਧੀ ਕਿਹਾ ਅਤੇ ਉੱ' ਚਿਆਂ ਨਾਲ ਕੌਈ ਰੀਸ ਨਹੀ” 
ਪ੍ਗਟਾਈ' ਸਕੋ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਵੀ ਇਸ ਆਦਰਸ ਨੂੰ ਨਿਭਾਇਆ । ਬ੍ਰਹਮ ਭੌਜਾਂ 
ਨੂੰ ਤਿਲਾਂਜਲੀ ਦੇ ਕੇ ਕੌਧਰੇ ਦੀਆ ਰੌਟੀਆਂ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਕਰਨਾ ਇਸਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । 
ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਕਿ ਅਜਿਹੇ ਲੌਕ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਵਿੱਚ ਢਿਰਲੋਂ 
ਹਨ ਜੋ ਜਾਤ ਪਾਤ ਅਤੇ ਵਰਣਾਸਮ ਤੋ' ਉਤਾਂਹ ਉਠ ਸਥੇ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਜਾਤ 
ਪਾਤ ਸੈਥੋਧੀ ਕੌਂਝੇ ਵਿਚਾਰਾ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਪੁਰਜੋਰ ਜਤਨ ਕੀਤੇ । ਇੰਜ ਉਹਨਾਂ ਨੇ 
ਭਗਡੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਮਨੋਰਬਾਂ ਦੀ ਸਿੱਧੀ ਵਿੱਚ ਆਪਣਾ ਮਹਾਨ ਯੋਗਦਾਨ ਦਿੱਤਾ । 


ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦਾ ਸਥਾਨ 

ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਪੱਖ ਤੇ` ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤੀ ਐਦੋਲਨ ਪ੍ਰਤੀ ਇਕ ਮਹੱਤਵ 
ਪੂਰਣ ਦੇਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਧਾਰਮਕ ਮਸਲਿਆਂ ਤੋ ਛੁਟ ਸਮਾਜਕ ਮਸਲਿਆ' ਨੂੰ ਵੀ 
ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਐਗ ਬਣਾਇਆ । ਜਿਥੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਨਿਮਨ ਵਰਗ ਨਾਲ 
ਸੰਬੰਧਤ ਅਛੂਤਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਬਹੁਤ ਬੁਰੀ ਸੀ ਉਥੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦੀ ਦਸਾ ਵੀ ਬੜੀ 
ਦਰਦਨਾਕ ਸੀ । ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਇਸਤੀ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੀ । ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ 
ਸੰਬੰਧ ਕਾਮ ਵਾਸਨ' ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨ ਤਕ ਸੀਮਤ ਰਹਿ ਗਿਆ ਸੀ । ਇਸਤ੍ਰੀ ਪ੍ਰਤੀ 
ਅਨੈਕ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਰਵੱਦੀਆ ਵੀ ਬੜਾ ਅਜੀਬ ਸੰ । ਨਾਥ ਜੋਗੀਆਂ ਨੇ ਤਾਂ ਇਸਤ੍ਰੀ ਨੂੰ 
ਇਕ ਅਜਿਹੀ “ਬਾਘਨਿ' ਕਿਹਾ ਹੈ ਜਿਸਨੇ 'ਤੋਲੋਂਕੀ' ਨੂੰ ਖਾ ਲਿਆ ਹੈ ।£ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਜੀ ਨੈ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿੱਚ ਨਾਂ ਕੇਵਲ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਆਵਾਜ਼ ਹੀ ਉਠਾਈ ਸਗੋ' ਅਕੱਟ 
ਦਲੀਲਾਂ ਪੇਸ ਕਟਦਿਆ ਹੋਇਆਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਜਨਨੀ ਇਸੜੀ 
ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਬੁਰਾ ਕਹਿਣ ਵਾਲਾ ਮਰਦ ਇਸਦੀ ਰੋ'ਦ ਤੌ' ਬਿਨਾ ਆਪਣੀ ਹੋ'ਦ ਦਾ ਵੀ 


138, ਜਾਤੀ ਦੈ ਕਿਆ ਹਥਿ ਸਚੁ ਪਰਖੀਐ । (ਮਾਝ ੦ ੧) 
139, _ ਫਕੜ ਜਾਤੀ ਫਕੜ੍‌ ਨਾਉ । ਸਭਨ ਜੀਆਂ ਇਕਾ ਛਾਉ | (ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਮ੦ ੧) 
140, _ ਖਸਮੁ ਵਿਸਾਰਹਿ ਤੋ ਕਮਜਾਤਿ । ਨਾਨਕ ਨਾਵੈ ਯੜ ਸਨਾਤਿ । (ਆਸਾ ਮ੦ ੧) 
141. ਤੂ੍‌ ਸਾਹਿਬ ਹਉ ਸਾਂਗੀ ਤੇਰਾਂ , ਪ੍ਠਵੈ ਨਾਨਕ ਜਥੰਤ ਕੈਸੀ । (ਘਸਾ ੪੦ ੧) 
1੧2. ਨੀਵੀ ਅੰਦਰਿ ਨੀਚ ਜਾਤਿ ਨੀਫੀ ਹੂ ਅਤਿ ਨੀਚੁ । 

ਨਾਨਕ ਤਿਨਥੈ ਸੰਗਿ ਸੰ ਵੱਡਿਆਂ ਸਿਉ ਕਿਘ ਤੀਸ ! (ਸਿਰੀ ਰਗ ਮ੦ ੧) 


143. ਮਿ ਕਾਚਿ ਬਾਅਨਿ ਲੈ ਆਲਿਆਂ : ਮਦ" ਗਹੇ ਮੈਰੀ ਪਤ ਬਿਆਤਿਆਂ । 


ਬਖਨਿ ਲਿਟ . 


ਹੈਨ 


ਕਿਆਸ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਮਰਦ ਦਾ ਇਜਤ੍ਰੀ ਨਾਲ ਅਣ੍ਰਟ ਸੈਥੈਧ ਹੈ, 
ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਹੌਦਿਆਂ ਇਸਤ੍ਰੀ ਨੂੰ ਮੰਦਾ ਕਿਉ" ਆਖਿਆ ਜਾਵੇ #' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਜੀ ਤੱ' ਪਹਿਲਾਂ ਦੋ ਅਤੇ ਸਮਕਾਲੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਭਗਤ ਕਵੀ ਜਾਂ ਅਚਾਰੀਆ ਨੇ ਇੜਤੀੀ ਦੇ 
ਹੱਕ ਵਿੱਚ ਅਜਿਹੀ ਜੋਰਦਾਰ ਆਵਾਜ਼ ਨਹੀ" ਉਠਾਈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੈਵ ਜੀ ਨੇ ਹੀ ਮਾਲ 
ਸਭ ਤੌ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸਤੀ ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚਲੇ ਸਬਾਨ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾਇਆ । ਇੰਜ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਮਗਰਲੇ ਰਚਣਹਾਰਿਆਂ ਦੀ 
ਅਗਵਾਈ ਕੀਤੀ । 


ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ 


ਭਗਤੀ ਔਦੋਲਨ ਪ੍ਰਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਦੇਣ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਧ/ਰਮਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਨਾਲ 
ਨਾਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਮਹੱਤਾਂ ਵਾਲੋਂ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਥਾਂ ਦਿੱਤੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਚਾਰੀਆ ਨੇ ਰਾਜਸੀ ਅੜੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ 
ਵਲ ਬਹੁਤਾ ਧਿਆਨ ਨਹੀ' ਦਿੱਤ' । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਤੋ“ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਭਗਤ ਕਵੀਆਂ 
ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਜ਼ੋਰ ਆਤਮਕ ਸੁਧੀ, ਭਜਨ ਪਾਠ ਅ ਦਿ ਤੇ ਲਗਦਾ ਰਿਹਾ । ਉਹ ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੈ 
ਨਾਮ-ਸਿਮਰਨ, ਪ੍ਰੋਮਾ-ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਮਸਤੀ ਵਿੱਚ ਗੜ੍ਹੰਦ ਰਹਿਣ ਤੋਂ ਹੀ ਜ਼ੌਰ ਦਿੰਦੇ ਸਨ । 
ਇਸ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀ' ਕਿ ਵਲਭ, ਕਬੀਰ, ਚੈਤੰਨਯ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਹੋਰ ਅਨੇਕ 
ਅਚਾਰੀਆਂ ਨੇ ਧਾਰਮਕ ਭੇਖਾਂ ਅਤੇਂ ਪਾਖੰਡਾਂ ਦੀ ਨਿਖੇਧੀ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਉਹ ਆਪਣੇ ਸਮੋ” ਦੇ 
ਰਾਜਸੀ ਜਬਰਾਂ ਅਤੇ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਅਤੇ ਦੁਖੀ ਜਨਤਾ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਉੱਨੀ ਸਫਲਤਾ 
ਨਾਲ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕੇ ਜਿੰਨੀ ਸਫਲਤਾ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਢ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤੀ । 


ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਾ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਇਕ ਤਾਂ ਗ੍ਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸਮੁੱਚੇ 
ਤੇਰ ਤੇ ਆਪਣੇ ਸਮੇ" ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਤਸਵੀਰ ਬਿੱਚੀ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਮੇ” ਦੇ ਹਾਕਮਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ੇਰ, 
ਕੁੱਤੇ ਅਤੇ ਕਸਾਈ ਆਦਿ ਅ'ਖਿਆਂ ।!'£ ਇੰਜ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਨਿਧੜਕ ਤਬੀਅਤ 
ਅਤੇ ਦੋਸ਼ ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਓਤ-ਪ੍ਰੋਤ ਹਿਰਦੇ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਦੂਜੇ, ਉਹਨਾਂ ਨੇ 


(ਅਲ 


144. ਭੰਡਿ ਜੰਮੀਐ ਭੰਡਿ ਨਿੰਮੀਐ ਭੰਡਿ ਮੰਗਣ ਵੀਆਹ 
ਭੰਡਹ ਹੋਏ ਦੋਸਤੀ ਡੰਡਹੁ ਚਲ ਗਾਣੁ । 
ਸੋ ਕਿਉ ਮੰਦਾ ਆਖੀਕਿ ਜਿਤੁ ਜੰਮੇ ਗਜ਼ਲ . (ਆਸਾਂ ਮ ੧) 


145, (6) ਤਜ ਸੀਹੇ ਮੁਕਟਮ ਅਤੇ 7.ਜਲੱ£ ਗਗਾਵਿਨਿ ਬੈਠੋ ਸੁਤੇ 
ਚਾਕਰ ਨਹਦਾ ਪਾਇਿਨਿ ਆਉ % ਰਭ ਕਿਤਕਤਿਰੋਂ ਚਣਿ ਜਤ । ੯%)” ਅਮਲ, $ 
'(0ਸਨਿ ਕਾਤੀ ਵਾਜੇ ਕੰਚਜਈ !' (ਨਾਚ 9੧3 
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ਬਾਬਰ ਦੇ ਹਮਲੇ ਦੀਆਂ ਦਰਦਨਾਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਖਿੱਚ ਕੇ“£ ਭਗਤੀ ਸਾਚਿੜ ਨੂੰ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਯਥਾਰਬਕਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ । ਭਗੋਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਅਜਿਹੀ ਦਕਦੇਨਾਕ 
ਤਸਵੀਰ ਸਾਨੂੰ ਹੋਰ ਕਿਤੇ ਵੀ ਦਿਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤੀ 
ਅੰਦੌਲਨ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਸਾਹਿਤ ਪ੍ਰਤੀ ਇਹ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਦੇਣ ਹੈ ਕਿ 
ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਅਜਿਹੇ ਵਿਸ਼ੇ ਲਿਆਂ ਕੇ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ 
ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਲਈ ਸਮਰਥ ਕੀਤ' । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਭਗਰੀ 
ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿੱਚੋ' ਉਤਾਂਹ ਚੁਕ ਕੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਤ ਕੀਤਾ । ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਮਾਨੋ ਇਸ ਬਾਰੇ ਚੇਤਨ ਸਨ ਕਿ ਕਾਵਿ ਜੀਵਨ ਲਈ ਹੈ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਜੀਵਨ 
ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਗ ਹੈ । 


146, 


(ਓ) ਸਿਨ ਸਿਜਿ ਸੋਹਨਿ ਪਟੀਆਂ ਮਾਂਗੀ ਪਾਇ ਸੰਧੂਰੁ । 


(੫) 


ਸੇ ਸਿਰ ਥਾਂਡੀ ਮੁਨੀਅਨਿ ਗਲ ਵਿਚਿ ਆਵੈ ਧੂੜਿ । 
ਮਹਲਾ ਅੰਦਰਿ ਹੋਦੀਆੰ ਹੁਣਿ ਬਹਣਿ ਨ ਮਿਲਨਿ ਹਦੂਰਿ । 
ਜਦਹੁ ਸੀਆ ਵੀਆਹੀਆ ਲਾੜੇ ਸੋਹਨਿ ਪਸੰਸਿ । 
ਹੀਡੋਲੀ ਚੜ ਆਈਆ ਦੰਦ ਖੰਡ ਕੀਤੇ ਰਾਸਿ । 
ਸੌਵਨ ੮ਇ ਵੈਰੀ ਹੋਏ ਜਿਨੀ ਰਖੇ ਰੰਗ ਲਾਇ । 
ਅਗੇ ਦੇ ਜੇ ਚੇਤੀਐ ਤ੧ ਕਾਇਤੁ ਮਿਲੈ ਸਜਾਇ । 
ਸਾਹਾਂ ਸੂਰਤਿ ਗਵਾਈਅ ਰੰਗਿ ਤਮਾਸੈ ਚਾਇ । 
ਸਾਬਰਵਾਣੀ ਫਿਰਿ ਗਈ ਕੁਇਰੁ ਨ ਰੋਟੀ ਖਾਇ । 
ਇਕਨਾ ਵਖਤ _ਖੁਆਈਅਹਿ ਇਕਨਾ ਪੂਜਾ ਜਾਇ । 
ਚਉਂਕੇ ਵਿਣੁ ਹਿੰਦਵਾਣੀਆ ਕਿਉਂ ਟਿਕੇ ਕਢਹਿ ਨਾਇ । 
ਰਾਮ ਨ ਗਗੂ ਚੈਤਿਉ ਹੁਣਿ ਕਹਣਿ ਨ ਮਿਲੈ ਖੁਦਾਇ । 


ਇਸੁ ਜਰ ਕਾਰਣਿ ਘਣੀ ਵਿਗਤੀ ਇਨਿ ਜਰ ਘਣੀ ਖੁੱਘਈ । 
ਪਾਘ ੧੩ਹੁ ਹੋਵੈ ਨਾਹੀ ਮੁਇਆ ਸਬ ਨ ਨਾਈ । 
ਜਿਸਨੇ ਆਪਿ ਖੁਆਏ ਕਰਤਾ _ਖੁਸਿ ਲਏ ਚੰਗਿਆਈ । 
ਕੋਣੀ ਹੂ ਪੀਰ ਵਰਜਿ ਰਹਾਏ ਜਾ ਮੀਕੁ ਸੁਫਿਯਂ ਧਾਇਆ । 
ਬਾਨ ਮੁਕਾਮ #ਲੇ ਕਿਲ ਮੰਦਰ ਮੁਝਿ ਮੁਝਿ ਕੁਇਰ ਤੁਨ ਮਇਆ । 
ਕੋਈ ਮੁਗਲ ਨ ਹੋਆ ਅੰਧਾ ਕਿਨੈ ਨ ਪਰਚਾ ਲਾਇਆ । 


(ਆਸਾ ੦ ੧) 


(ਲਾ ੦੨) 


ਹਰ 


ਲੌਕ-ਰਾਜ ਦੀ ਭਾਵਨਾਂ 

ਰਾਜਸੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਸਲਿਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਨਿਰੋਲ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਸਥਾਨ ਦਿੱਤਾ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਰਾਜਿਆਂ ਬਾਹ 
ਬਣੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ । ਰਾਜੇ ਰਸ਼ ਵਲੋਂ' ਭੇਜੇ ਗਏ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ | 
ਲੌਕਾਂ ਤੇ ਰਾਜ ਕਰਨਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ' ਸੀ ਕਿ ਉਰ 
ਲੌਕ ਭਲਾਈ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖਣ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੈਂਵ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਰਾਜਾ ਲੌਕਾਂ ਲਈ ਹੈ । ਉਸ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਸੰਬੰਧੀ ਲੌਕਾਂ ਨਾਲ ਸਲਾਹ ਮਸ਼ਵਰਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਪੰਚਾਇਤ ਛੇ 
ਭੈ ਵਿੱਚ ਰਹਿਣਾ ਲੋੜੀ'ਦਾ ਹੈ । ਪੰਚਾਇਤੀ ਭੈ ਵਿੱਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾਂ ਰਾਜਾ ਹੀ ਕਾਫੀ ਦੇਰ ਤਕ 
ਤਖਤ ਤੇਂ ਟਿਕ ਸਕਦਾ ਹੈ ।'# ਇੰਜ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਮੇ' ਤੋਂ ਉੱਚਾ 
ਉਠਕੇ ਸੋਚਿਆ ਅਤੇ ਲੌਕ ਰਾਜ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿੱਚ ਆਵਾਜ਼ ਉਠਾਈ । 
ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਅਤੇ ਲੌਕ ਚੇਤੰਨਤਾ 

ਪੰਦਰ੍ਹਵੀ“ ਸੌਲਵੀ' ਸਦੀ ਤਕ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਰਾਜ ਦੀ ਸਬਾਪਨਾਂ ਹੈ ਢੁਕੀ 
ਸੀ। ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਆਏ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸੂਫੀਆਂ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹਦਿਲੀ ਕਾਰਣ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਅਤੇ ਵਰਣ 
ਬਿਵਸਥਾ ਦੀ ਕਠੋਰਤਾ ਤੋਂ ਤੰਗ ਆਈ ਹੋਈ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਨ ਲੋਗ ਪਈ । 
ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਆਪਣਾ ਧਰਮ, ਪਹਿਨ-ਪਹਿਰਾਵਾ ਤਿਆਗ ਠੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ 
ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦੇਣ ਲਗ ਪਈ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾ ਤੇ” ਹਾਰ ਖ' ਢੂਕੀ ਭਾਰਤੀ 
ਜਨਤੜ' ਦਾ ਸ੍ਰੈਮਾਣ ਅਤੇ ਸਾਹਜ ਢਹਿ ਢੇਰੀ ਹੋ ਗਿਆ । ਸਮੇ' ਦੀ ਇਸ ਨਜ਼ਾਕਤ ਨੂੰ ਜਿਥੇ 
ਵਲਭ ਨੇ ਸਮਝਿਆ ਉਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਵੀ ਸਮਝਿਆ । ਪਰ ਜਿਥੇ ਵਲਭ ਨੇ, 
ਜਿਵੇ' ਕਿ ਆਮ ਕਿਹਾ ਜਾਦ' ਹੈ, ਆਪਣੀ 'ਬਾਲ=-ਗੋਪਾਲ' ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਪੰਧੱਤੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ 
ਭਾਰਤੀ ਜਨਤ' ਦੇ ਦੁਖਾਂ ਅਤੇ ਸਵੈ ਗਿਲਾਨੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਭੁਲਾ ਦੇਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ, 
ਉਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਾਰਤੀਆਂ ਦੀ ਕਈ ਪਖਾਂ ਤੌਂ“ ਹੁੰਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਬੁਰੀ ਦਸ਼ਾ ਨੂੰ 
ਮੁੜ ਮੁੜ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਿਆ । ਆਪਣੇ ਕਾਵਿ ਰਾਹੀ' ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਉਸਦੀ 
ਗੁਲਾਮੀ ਤੋਂ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾ ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਇਆ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਜਨੜਾ ਨੂੰ ਵਲੱਡ 
147, ਰਾਜਾ ਤਖੜਿ ਣਿਕੈ ਗੁਣੀ ਭੈ ਪੰਚ ਇਣ ਰਤੁ । (ਆਰੂ ਮਨ ੧) 
148. ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਕੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਿਸ਼ਨਗੂਮੀ, ਵਿਸ਼ਵੰਡਰ ਨਾਥ, ਪੌਨਨ 179, 
149. (6) ਅਦਿ ਪੂਰ ਕਉ ਅਲਹੂ ਕਹੀਐ ਸੇਖਾਂ ਆਈ ਵਾਰੀ । 


ਏਵਲ ਦੇਵਤਿਆਂ ਕਤੁ ਲਾਗਾ ਐਸੀ ਕੀਰਤਿ ਚਲੀ । 
ਕੂਜਾ ਬਾਂਗ ਨਿਵਾਜ ਮੁਸਲ। ਨੀਲ ਤੂਪ ਬਨਵਾਰੀ । 


ਕਰਿ ਘਰਿ ਮੀਆਂ ਸਭਨਾਂ ਜੀਆਂ ਬੋਲੀ ਅਵਦੁ ਤਮਾਰੀ । (ਬਸੰਤ ॥੦ ੧) 
(੩) ਖੜ੍ਹੀਆਂ ਤ ਧਰ ਫੋਂਡਿਆਂ ਅਨੌਡ ਭਾਂਖਿਆ ਗੀ । 
ਜਰ ਸਭ ਇਸ. ਵਰਦ ਹੋਈ ਧਰਮ ਕੀ ਗਤਿ ਜ਼ਹੀ । (ਬਨਾਸਗੀ ਸ੨-੧3 


“ਵ) - ਬੋਲਿ ਮਹਿ ਚੋਗ ਅਜਜਏ -ਹੋਆਂ ਨਾਉ ਖੂਰਰਣੀ ਅਨਤੂ ਡਰਿਆ । 
ਨੀਲ ਸ਼ਜਤੂ ਲੈ ਕੁੜਤੇ ਪਹਿਰੇ ਤੁਰਕ ਪਠਾਣੀ ਅਮਲੂ ਬੀਅ , (ਆਸਾਂ ੪੦ ੧) 
€%). ਅੰਨ ਪੂਜਾ ਪੜਹੇ ਕਭੋਬ ਮੀ ਤੂਓਕ ਭਾਈ , ਪ੍ਰੱਘਆ ਗਜ 
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ਵਾਂਗ ਦੁਖ ਭੁਲਾਣ ਦੇ ਸਾਧਨ ਨਹੀ' ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਸਗੋਂ' ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਵਿੱਚ ਖੈਕੇ ਦੂਖ 
ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੋਰਿਆ । ਇੰਜ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕਾਵਿ ਤੋਂ ਲੋਕਾਂ 
ਅੰਦ ਜਾਂਗ੍ਰਤੀ ਲਿਆਉਣ ਦਾਂ ਕੰਮ ਲਿਆ । ਉਹਨਾਂ ਨੇਂ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਲੌਕ-ਚੇਡੰਨਤਾ 
ਉਪਜਾਉਣ ਦਾ ਇਕ ਮਨੌਰਥ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ । ਗੱਲ ਕੀ, ਭਗਤੀ ਅੰਦੌਲਨ ਜਿਥੇ ਪਹਿਲਾਂ 
ਧਾਰਮਕ ਖੇਤਰ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਸੀ, ਉਥੇ ਹੁਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਸਦਕਾ ਸਮਾਜਕ 
ਧੋਤਰ ਵਿੱਚ ਵੀ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਗਿਆ । ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤੀ 
ਅੰਦੈਲਨ ਦਾ ਸਮਾਜੀਕਰਣ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । 


ਉਪੌਰੌਕਤ ਅਧਿਅਨ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੋਂ ਅਸੀ ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਤੇ ਪੁਜਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਕਾਰਣ ਉਪਜੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਨਾਂ ਕੇਵਲ ਅਪਣਾ- 
ਇਆ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਰਜਵਾਂ ਪ੍ਰਸਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾਇਆ, 
ਸਗੰ' ਹੋਰ ਵੀ ਅਨੇਜਾਂ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਲਿਆਂ ਕੇ ਇਸਦੇ ਵਿਸ਼ੇ-ਖੇਤਰ ਨੂੰ 
ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ । ਕਈ ਅਣਛੁਹ ਅਤੇ ਨਵੇਂ' ਵਿਸਿਆਂ ਨੂੰ ਲਿਆ ਕੇਂ ਭਗਤੀ 
ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਯੋਗ ਬਣਾਇਆ । 


(ਏ) ਸਾਹਿੱਤਕ ਅਤੇ ਕਲਾ ਪੱਖ 


ਸਾਹਿੱਤਕ ਜਾਂ ਕਲਾਂ ਪੱਖ ਵਜੋ” ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤੀ ਐਦੋਲਨ ਪ੍ਰਤੀ ਦੇਣ 
ਤੇ ਵਿਚਰ ਕਰਨ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਗੱਲ ਬਾਰੇ ਸਪਸਟ ਹੌਣਾ ਬੜਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤੀ ਦਾ 
ਸਾਹਿਤ ਭਗਤੀ ਅਦੋਲਨ ਦੀ ਉਪਜ ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਅਔਦੌਲਨ ਇਕ ਜਨਤਕ ਅਦੋਲਨ ਸੀ । 
ਇਸੇ ਲਈ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਰਚਣਹਾਰਿਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇਂ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਜਨਤਾ ਲਈ 
ਕੀਤੀ, ਲੌਕਾਂ ਲਈ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਲਈ, ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਵਰਗ ਜਾਂ 
ਜਾਤੀ ਲਈ ਨਹੀ'` :-- 
'ਸਭਿ ਸੁਣਿਅਹੁ ਲੋਕ ਸਬਾਇਆ ।` 


(ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ) 
ਲੌਕ-ਪੱਖੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 


ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਮੁਲਔਕਣ ਇਸ ਲੌਕ<ਪੱਖੀ _ਦਿਸ਼ਟੀਕੌਣ 
ਭੋਂ' ਹੋਣਾ ਝਚਾਰੀਦਾ ਰੈ । ਇਸ ਕਾਵਿ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਮਾਨਦੰਡਾਂ ਦੀ _ਲੌੜ ਨਹੀਂ; 
ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਸ਼ਿਸ਼ਟ-ਕਾਂਵਿ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪੰਡਤ ਹਜ਼ਾਰੀ 
ਪ੍ਰਸਾਦ ਦਵੇਦੀ”ਆ ਜਿਹੇ ਵਿਦਵਾਨ ਆਲੌਚਕ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਦੇ ਅਧਿਅਨ ਲਈ ਕਾਵਿ-ਬ਼ਾਸਤ੍ਂ 
ਦੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਬੋਜਾਇ ਲੌਕ ਗੀਤ, ਲੌਕ ਕਥਨ ਆਦਿ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਵਧੇਰੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਦਜੀ 
ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ' ਇਹ ਗੱਲ ਬਿਲਕੁਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਾਹਿਤ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ-ਸਮਾਜ ਢੀ ਬਜਾਇ 
ਲੌਕ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਵਧੇਰੇ ਸੰਬੰਧ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਅਫਸੋਸ ਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੁਝ 
ਆਲੋਚਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਜ਼ਿਸਣ-ਕਾਵਿ ਦੇ ਫਸਟ ਤਹ ਹੂੰਦਾ ਰਹਾ ਹੈ । 


ਆਣ ਕਲ ਆਲਸ ਦ= ਦਲ ਆਖ 
160. ਲਰੂਟ ਰਾ; ਥੋਜ ਨਾ, ਵਿਰਵਾਲਾ।; ਪੰਜਾ 45. 


ਹਉ 
ਇਸ ਕਾਵਿ ਨੂੰ `ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀ ਕਸਵਟੀ ਤੇ ਪਰਖਣਾ ਇਜ ਦੀ ਆਤਮਾ (ਵਿਸ਼ਾਂ ਵਸੜ੍ਹ) ਅਤੇ 
ਇਸ ਦੈ ਸਗੀਰ (ਕਲਾ ਪੱਖ) ਦੋਹਾਂ ਨਾਲ ਅਨਿਆਂ ਕਰਨਾ ਹੋਵੇਗਾ । 


ਭਗਤੀ ਕਾਢਿ ਦੇ ਰਚਣਹਾਰ ਭਗਤ, ਕਵੀ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਸਨ ਪਰ ਮਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਵੀ 
ਨਹੀ' ਸਨ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕਾਵਿ ਲਕਸ਼ਣ-ਕਾਵਿ ਨਹੀ' ਸੀ, ਲਕੇਸ਼-ਕਾਵਿ ਸੀ । ਕਾਵਿ ਦਾ 
ਕਲਾਤਮਕ ਸਿਰਜਨ ਕਰਨਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਿਸਚਿਤ ਉਦੇਸ਼ ਨਹੀ' ਸੀ । ਅਜਿਹੇ ਕਵੀਆਂ 
ਨਾਲ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਘਿਰਣਾ ਸੀ, ਜੋ ਕਾਢਿ ਰਚਨ' ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣਾ ਕਰਤਵ ਸਮਝਦੇ ਸਨ । 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਜਿਹੇ ਲੋਕਾ ਨੂੰ ਅਵਸਰਵਾਦੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ।%੧ ਅਜਿਹੇ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਸੱਚ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਹੀ` ਹੈਦੀ । ਸਨਾਤਨੀ ਲੀਹਾਂ ਉਪਰ ਚਲਣ ਵਾਲੇ ਇਹਨਾਂ ਰੂੜ੍ਰਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ 
ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ :--- 


'ਨਾਮ ਵਿਸ਼ਾਰਹਿ ਬੇਦ ਸਮਾਲਹਿ ਬਿਖ ਭੂਲੇ ਲੋਖਾਰੀ ।' 


ਭਗਤ ਕਵੀਆਂ ਲਈ “ਕਾਵਿ, ਕਾਵਿ ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ'' ਦੀ ਕੋਈ ਮਹੱਤਾ ਨਹੀ' ਹੈ । 
ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਤਾਂ ਕਾਵਿ ਕੇਵਲ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਉਦੇਸ਼ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਇਕ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਉਹ 
ਪ੍ਭੂ ਦੀ ਪ੍ਰੰਮਾ ਭਗਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਸਨ ਅਤੇ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਵ ਪੂਰਣ ਸਾਧਨ ਬਣਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । 


ਲੌਕ ਕਾਵਿ-ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ" 


ਉਤੱਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿੱਦ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਅੰਦੌਲਨ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਦਾ ਸਿਹਰਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ' ਮਗਰਲੇ ਸਿਖ ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਦੇ ਹੀ ਸਿਰ ਹੈ । ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਆਮ ਲੌਕ'ਂ ਤਕ ਪ੍ਰਚਾਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਉਹੀ ਕਾਵਿ ਰੂਪ ਵਰਤੇ ਜੋ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਸਨ । ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਛੰਤ, 
ਸੋਹਲੇ, ਅਲਾਹੁਣੀਆਂ, ਪਹਿਰੇ, ਵਾਰਾਂ, ਬਾਰਹ ਮਾਹ, ਪਟੀ ਆਦਿ ਆਮ ਲੌਕਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ 
ਸਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ, ਇਸ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਤ ।ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ, 
ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਆਮ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਪਸੈਦ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਕਾਵਿ-ਰੂਪਾਂ ਆਦਿ 
ਦਾ ਜਾਮ ਪਹਿਨਾ ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਵਧੇਰੇ ਨੌੜੇ ਲਿਆਂਦਾ, ਲੌਕਾਂ ਐਦਰ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਲਈਂ 
ਵਧੇਰੇ ਬਿੱਚ ਭਰੀ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਸੁਖੈਨਤਾਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਕੇ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਮਨ ਪਸੰਦ 
ਬਣਾਇਿਆ । ਇੰਜ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੀ ਉਪਜੇ - ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ-- ਦਾ ਜਨਤਾ ਨਾਲ ਸੰਥੰਥ 
ਸਵਾਪਤ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ,ਨਾਠਕ ਵੇ: ਜੀ.ਨੰ. ਵਿਸ ਅਵਿਗਨ ਨੀ: ਅਪੂਡਾ ਯੋਗਦਾਨ ਵਿਚ 


ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਇਥੇ ਅਸੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਕਵਿਤਾ' 
ਵਿੱਚ ਆਏ ਮੁਖ ਮੁਖ ਕਾਵਿ ਰੂਪਾਂ ਸੰਬਧੀ ਚਰਚਾ ਕਰੇ 


ਦਲ ਪਦ ਮਸ ਭਆਕ= 
ਤਾਂ 


150. ਅਜਕਲ ਜੋੜਿ ਜਣਾਬਰ ਚਲੇ ਆਪਜੀ ਔਸਰ ਸਿ 9 ਤੀਜ 





ਦੀ ਸਿ ਜਿ ਨਾ 


[ 
ਵਾਰ 
ਵਾਰ ਇਕ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਹੈ । ਇਹ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਪੁਰਾਤਨ ਹੋਣ ਦੇ 
ਨਾਲ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਵ ਪੂਰਣ ਵੀ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਸਹਿਤ ਦੇ ਮੁਢਲੇ ਸਮੇ' ਡੋ' ਹੁਣ ਤਕ 
ਅਨੌਕ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਾਵਿ ਕਲਾ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਾਇਆ । 
ਵਾਰ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ ਬਹੁ-ਪ੍ਰਕਾਰੇ ਹਨ ਅਰਥਾਤ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ, ਪਿਛੋਂ ਧਕਣਾਂ, 
ਪੜ੍ਹੇ ਹਟਣਾ, ਰੋਕਣਾ ਆਦਿ । ਇਹ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 'ਵਰਣ' ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਤਦਭਵ ਰੂਪ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।'# ਵਰਣਿਤ ਵਿਸੇ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਉਣ ਲਈ ਕਈ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਵਾਰ 
ਫਾਰ ਆਉਣ ਕਾਰਣ 'ਵਾਰ' ਸਬਦ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਉਂ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾਂ ਹੈ । 
ਇਠ ਮਤ ਅਨ੍ਸਾਰ ਢਾਡੀ ਆਪਣੇ ਦਾਤਿਆ ਦੇ ਬਾਰਾਂ (ਦਰਵਾਜ਼ਿਆ) ਤੇ ਜਾਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਸਿਫਤ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਕਿਸੇ ਦੀ ਸਿਫਤ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਹੋਵੇ ਅਤ ਉਹ ਸਿਫਤ ਵਿਸੇਸ਼ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਯੁਧ ਸੰਬੰਧੀ ਹੋਵੇ, ਵਾਰ ਅਖਵਾਇਆ । 
ਵਾਰ ਦਾ ਅਰਥ 'ਸਹਾਇਤਾ ਲਈ ਪੁਕਾਰ' ਵੀ ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।% ਕਈਆਂ ਨੇ ਵਾਰ 
ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮੂਲ “ਵਾਰਤਾ' ਦਸਿਆ ਹੈ । ਵਾਰ ਸਬਦ ਦਾ ਮੂਲ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਧਾਤੂ 'ਵ੍ਰ੍‌ ਵੀ 
ਚਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।%% ਵਾਰ ਸਬਦ ਦੇ ਅਨੇਕਾ ਅਰਥ ਹਨ ਪਰ ਜਿਹਨਾ ਅਰਥਾ ਵਿੱਚ 
ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਕ'ਵਿ-ਰੂਪ “ਵ:ਰ' ਵਰਤਿਆ ਜਾਦਾ ਹੈ ਉਹ ਹਨ--ਜਸ ਕਰਨਾ, ਵਾਰੇ ਜਾਣਾ, 
ਕਿਸੇ ਉਤੇ ਵਾਰ ਕਰਨਾ ਆਦਿ । ਇੰਜ ਵਾਰ ਉਹ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਹੋਇਆ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਬਹਾਦਰ 
ਦੇ ਕੀਤੇ ਵਾਰ ਦਾ ਵਾਰਨੇ ਜਾਂ ਕੁਰਬਾਨ ਹੋਕੇ ਜਸ ਗਾਇਆ ਜਾਵੇ । 
ਜਸ ਗਾਉਣ ਲਈ ਫਾਰਸੀ ਵਿੱਚ 'ਕਸੀਦਾ' (ਜੋ ਕਿਸੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਜਾਂ ਸਭਦ'ਰ ਦੇ 
ਆਦਰ ਵਜੌ' ਸਿੰਗਾਰ ਰਸ ਵਿੱਚ ਗਾਇਆ ਜਾਵੇ), ਮਰਸੀਆ (ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਕਿਸੇ ਦੇ ਮਰਣ 
ਖਿਛੋਂ' ਕਰੂਣਾ ਰਸ ਵਿੱਚ ਉਸਦੀ ਉਪਮਾ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ) “ਹਮਦ' (ਰਬ ਦੀ ਉਸਤਤ ਵਿੱਚ 
ਲਿਖੀ ਗਈ ਕਵਿਤਾ), ਨਾਂਹਤ (ਰਸੂਲ ਦੀ ਉਪਮਾ ਵਾਲੀ ਕਵਿਤਾ) ਅਤੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਡੇ 
ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤ ਵਿੱਚ “ਰਾਇਸੋ' ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹਨ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਤੋ“ ਪਹਿਲਾ ਰਚੀਆਂ ਗਈਆਂ ਨੌ ਵਾਰਾਂ 
ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ--ਵਾਰ ਮਲਕ ਮੁਗੀਦ ਤਥਾ ਚੰਦਹੜਾ ਸੋਹੀਆ ਕੀ, ਵਾਰ ਟੁੰਡੇ ਅਸਰਾਜੇ ਕੀ, 
ਫਾਰ ਸਿਕੰਦਰ ਬਿਰਾਹਮ ਕੀ, ਵਾਰ ਲੱਲਾ ਬਹਿਲੀਮਾ ਕੀ, ਵਾਰ ਜੋਧੇ ਵੀਰੈ ਪੂਰਬਣੀ ਕੀ, ਵਾੜ 
ਮੂਸੇ ਕੀ, ਅਤੇ ਵਾਰ ਰਾਇ ਕਮਾਲ ਦੀ ਮਉਜ ਦੀ ਆਦਿ । ਇਹ ਵਾਰਾਂ ਸਾਡੇ ਤੀਕ ਪ੍ਰਮਾਣਿਘ 
ਫ੍ਰੋਪ ਵਿੱਚ ਨਹੀ ਪੁਜੀਆਂ । ਉੱਜ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਇਕ-ਇਕ ਦੌ-ਦੋ ਪਉੜੀਆਂ ਹੀ 
ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਵਿੱਚੋ' ਬਰ੍ਹਤੀਆਂ ਨੂੰ ਧੁਨੀਆਂ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਕਰਕੇ ਜਾਣਿਆਂ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਸਾਹਿਥ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਧੁਨੀਆਂ ਉਪਰ ਗਾਉਣ ਦਾ 
ਆਚੇਸ਼ੋ ਦਿੱਡਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
153. _ ਰਾਜਸਥਨ ਕੀ ਭਾਸ਼। ਘੌਰ ਸਾਹਿਤ, ਪਨ 33. 
13%, ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼, ਭਾਈ ਕਾਹਨ ਸਿੰਘ । 


। 


ਗੈਰੂ ਨਾਨਕ ਦੈਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇ` ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਰਚੀਆਂ ਗਈਆਂ । ਇਹਨਾਂ 
ਵਿਰੋਂ' ਸਭ ਤੋ' ਵਧ ਵਾਰਾਂ ਦੇ ਰਚਿਤਾ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਸੇ ਸਮੇ' ਹੋਏ ਜਿਹਨਾਂ ਨੋ ਉਨਭਾਲੀ 
ਵਾਰਾਂ ਲਿਖੀਆਂ । ਗੁੱਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸਾਈ ਵਾਰਾਂ ਦਰਜ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਇੱਕੀ ਵਾਰਾਂ 
ਸਿਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀਆਂ ਹਨ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ --ਤਿੰਨ, ਗ੍ਰਰੂ ਅਮਰਦਾਸ --ਚਾਰ, ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ -- 
ਅੱਠ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ--ਛੇ) । ਇਕ ਵਾਰ ਸੱਤਾ ਅਤੇ ਬਲਵੈਡ ਦੀ ਰਚਿਤ ਹੈ । ਇਥੇ ਅਸੀ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਵਾਰ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਨੀ ਹੈ । 


ਵਾਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਕੋ'ਦਰੀ ਵਸਤ੍ਹ ਜ਼ਤ੍ੂਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਤ੍ਹ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ 
ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਟੱਕਰ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ -ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖਾਂ, ਅਤੇ ਮਨਮੂਖਾਂ 
ਸਤਿਸੈਗ ਅਤੇ ਕੁਸੈਗ, ਕ੍ਰੜ, ਕੁਕਰਮ ਅਤੇ ਸੁਭ ਕਰਮ, ਨੇਕੀ ਅਤੇ ਬਦੀ ਵਿਚਾਲੇ ਇਹ ਟੱਕਰ 
ਵਿਖਾਈ ਜਾਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੁਖੀ ਆਤਮਾਂ ਨੂੰ ਕਾਮ, ਕੰਧ, ਲੱਭ, ਮੌਹ ਅਤੇ ਅਹੰਕਾਰ ਆਂਿ 
ਦਾ ਡਟ ਕੇ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨ ਲਈ ਵੇਗਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਵੇਰ ਪਰਮ ਨਾਇਕ ਦਾਂ 
ਜਸ ਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਪਰਮਾਤਮਾ-ਨਾਇਕ ਦੀ 
ਉਸਤਤ ਭਰਪੂਰ ਰਰਪ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 


ਵਾਰ ਵਿੱਚ ਬਣਤਰ ਦੇ ਪਖੋ' ਆਰੈਭ ਵਿੱਚ ਮੰਗਲਾਚਰਣ ਹੌਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਜੀ ਦੀ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਦੇ ਆਰੇਭ ਵਿੱਚ “ਜਪੁਜੀ' ਵਾਲਾ ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਅੰਕਿਤ ਹੈ । ਇਸਤੌ 
ਛੁਟ 'ਬਲਿਹਾਰੀ ਗੁਰ ਆਪਣੈ... ਵਾਲਾ ਸਲੌਕ ਵੀ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਵਸੜ੍ਹ ਨਿਰਦੇਸ਼ ਮੰਗਲਾਚਰਣ 
ਹੈ । ਪਰੈਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਮੰਗਲਾਚਰਣ ਵਿੱਚ ਨਮਸਕਾਰ, ਸਮਰਪਣ, ਬੇਨਤੀ, ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ ਦਾ 
ਗੁਣਗਾਨ ਜਾਂ ਆਸੀਰਵਾਦ ਲਈ ਬਿਨੈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਸਣ ਦੇਵ ਪਾਸੋ ਰਚਨਾ ਦੇ ਸੁੰਦਰ 
ਢੰਗ ਨਾਲ ਅਤੇ ਨਿਰਵਿਘਨ ਸੋਪੂਰਣ ਹੋਣ ਲਈ ਵਰਦਾਨ ਮੰਗਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਸਾ ਦੀ 
ਵਾਰ ਦੇ ਮੰਗਲਾਚਰਣ ਵਿੱਚ ਕੇਵਲ ਨਿਰੈਕਾਰ ਦਾ ਸਰੂਪ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 


ਵਾਰ ਲਈ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਰੂਪ ਪਉੜੀ ਹੈ । ਪਉੜੀ ਵਾਰ ਦੇ ਇਕ ਬੇਦ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 
ਇਸ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਤੋ ਕੋਈ ਬੈਦਸ ਨਹੀ' । ਇਕੋਂ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਫੁਕਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਭਾਵੇ' ਵਾਰ ਦਾ ਵਾਸਤਵਿਕ ਰੂਪ ਪਉੜੀਆਂ ਰੀ 
ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਸਲੰਕ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ । ਇਹ ਸਲੌਕ 
ਕਿਤੇ ਗਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਹਨ ਅਤੇਂ ਕਿਤੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ । ਮਿਸਲ 
ਲਈਂ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿੱਚ ਹੀ ਤਿੰਨ ਸਲੌਕ ਹਨ, ਦੋ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਅਤੇ ਇਕ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੋਵ ਜੀ ਦਾ । ਦੂਜੀ ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ ਵੀ ਫਿੰਜ ਹੀ 
ਚੈ। ਆਸਾ ਦੀ ਫ਼ਾਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਲੱਕਾਂ ਦੇ ਵੇਰਵੇ ਤੋ' ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਭਿੱਚ ਨਾ ਤਾਂ 
ਸਲੈਕਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਢੀ ਇਕਸਾਰਜ਼ਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਇਹ ਇਕਸਾਰਤਾ ਸਲੌਕਾਂ ਏ ਰਚਣ 
ਹਧੰਗਆਂ ਦੇ ਪੱਖ ਰੋ ਹੈ । 


ਵੱਜ ਹੀ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿੱਚ ਵੀ ਕਈੀ ਚਾਫੇਂ ਇਛਸਾੜਤਾਂ ਕਸਮ ਕਰੀਂ 
ਭਖੀ'ਗਈ ਚਰਣਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ ਭਾਂਵੇ" ਇਰਨਾਂ ਵਿੱਚੇ ਇਜਸਾਰਰਾ ਹੈ,ਨਿਵੇ” 
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ਆਜਾ ਦੀ ਫਾਰ ਵਿੱਚ ਸਾਰੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਪੰਜ ਪੰਜ ਚਥਣਾਂ ਦੀਆਂ ਹਨ --ਚਾਂਰ ਪਹਿਲੇ 
ਸੰਪੂਰਣ ਅਤੇ ਅੰਤਲਾ ਅੱਧਾ ਚਰਣ ਜੋ ਪਉੜੀ ਦ' ਸਾਰਾਂਸ਼ ਹੂੰਦਾ ਹੈ - ਪਰ ਮਾਡਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 
ਕਿੱਤੇ 25, ਕਿਤੇ 28, ਕਿਤੇ 30 ਅਤੇ ਕਿਤੇ 32 ਵੀ ਰਖੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਸ ਪਖੋ' ਪਰੈਪਰਾਈ 
ਬੰਧਨਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰਿਆ ਨਹੀ' ਗਇਆਂ । 

ਪਉੜੀਆਂ ਵਿੱਚ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਛੰਦ=ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਵਰਤੱ` ਕੀਤੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਮਿਸਾਲ 
ਲਈ ਮਲਾਰ ਦੀ ਵਾਰ ਦੀ ਪਉੜੀ 1, 5, 9, 11, 12, 14, 18, 21, 23, 
26 ਅਤੇ 27 ਦਾ ਤੋਲ 12--9 ਅਰਥਾਤ ਅੜਿੱਲ ਦ' ਹੈ, ਪਉੜੀ 6, 7, 3, 10, 16 
ਅਤੇ 22 ਦਾ ਤੋਲ ਦੋਹਿਰੇ ਦਾ ਹੈ, ਪਉੜੀ 20 ਦਾ ਤੋਲ ਦਵਈਏ (16 4-12) ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਪਉੜੀ 24 ਦਾ ਮੁੜ ਦੌਹਿਰੇ ਦਾ, ਪਰ ਇਸਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ 2 ਮਾਤਰਾਂ ਵਾਧੂ ਹਨ । ਪਉੜੀ 
28 ਦਾ ਤੋਲ 13-1-10 (ਉਪਮਾਨ ਛੰਦ ਵਾਲਾ) ਹੈ । 


ਗੱਲ ਕੀ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀਆ ਤੁਕਾਂ ਆਂ ਮਾਤਰਾਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਲੇ ਛੋਦ-ਰੂਪਾਂ 
ਸੈਬੋਧੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਜੋ ਖੁਲ੍ਹ ਲਈ ਹੈ ਉਸਦਾ ਕਾਰਣ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ=ਆਦਰਸ਼-- 
ਲੌਕ ਕਲਿਆਣ -- ਵਿੱਚ ਹੀ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ। ਇਸੇ ਆਦਰਸ ਦੀ ਪਾਲਨਾ ਹਿਤ ਉਹ ਤਕਨੀਕੀ 
ਬੈਪਨਾਂ ਤੋ ਸੁਤੌਤਰ ਹੋਏ । ਇਹ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਦੀ ਕਲਾ ਹੀਨਤਾ ਨਹੀ', ਮਗੋ' ਉਸਦੀ 
ਜੀਵਨ ਮਈਅਤ ਦਾਂ ਪ੍ਰਤਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । 


ਬਾਰਾਂਮਾਹ 


ਬਾਰਾਂਮਾਹ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਖਟ ਰਿਤ੍ਰ ਵਰਣਨ ਜਾਂ 'ਰੂਤੀ” ਵਿੱਚੋਂ ਹੋਈ 
ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਪਹਿਲ ਬਸੈਤ (ਚੇਤ ਵਿਸਾਖ), ਗ੍ਰੀਖਮ (ਜੇਠ-ਹਾੜ ), ਬਰਸਾਤ 
(ਸਾਵਣ-ਭਾਦੋਂ'), ਸਰਦ (ਅਸੂ-ਕਤਕ), ਹੇਮੰਤ (ਮਘਰ-ਪੋਹ) ਅਤੇ ਸ਼ਿਸ਼ਰ (ਮਾਘ-ਫੱਗਣ) 
ਦਾ ਇਕੰਠਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਤੈਵਨ ਦੀਆ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਗ਼ਮੀਆਂ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਬੇਅਦ ਵਿੱਚ ਇਹੋ ਵਰਣਨ ਸਾਲ ਦੀਆ ਛੇ ਰੁਤਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਬਾਰਾਂ ਮਹੀਨਿਆਂ 
ਵਿੱਚ ਵੇਡ ਕੇ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲਗ ਪਿਆਂ । ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅਧਿਅਨ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਗਟ 
ਹਦਾ ਹੈ ਕਿ ਖੁਸ਼ੀ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਸਮੋ" ਕਵੀ ਖਣ ਰਿਤੂ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਅਤੇ ਬਿਰਹੋ' ਵਿਯੋਗ 
ਦੇ ਵਰਣਨ ਲਈ “ਬਾਰਹ ਮਾਸੇ' ਜਾਂ ਬਾਰਾਂਮਾਂਹ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਸੌ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿਂ 
ਬਿਰਰੋ' ਵਰਣਨ ਬਾਰਾਂ ਮਾਹ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਿਆ ਰਹਿਆਂ । ਬਾਰਾਂ ਮਾਹ ਵਿੱਚ ਗਿਆਰਾਂ 
ਮਹੀਨਿਆਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਵਿਯੋਗ ਦੀ ਪੀੜ ਚਿਤ੍ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਰੂਵੇ' ਮਹੀਨੇ ਇਹ ਪੀੜਾ ਸੰਜੋਗ 
ਅਤੇ ਬੁਜ਼ੀ ਜਾਂ ਆਨੰਦ ਵਿਚ ਪਰਵਰਤਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 


ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿੱਚ 'ਬਾਰਾਂ ਮਾਸਾ' ਕਧੱਵਿ-ਰੂਪ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਇਸ ਗੱਲ ਛਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਲੌਕ-ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਬਹੁਤ ਹੀ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾਂ 
ਰਿਹਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ, ਖਟ ਚਿੜ੍ਹ ਵਰਣਨ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੋਂ ਝਾਰਾਂ ਮਾਹ ਇਸ ਲਈ ਵੀ ਲੌਕ ਪ੍ਰਿਅ 
ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ ਜਿਉ'ਥਿ ਇਸਦਾ ਸੈਬੰਧ ਸਾਲ ਏ ਬਾਰਾਂ ਮਹੀਨਿਆਂ, ਨਾਈ ਹੈ ਖਤੇ ਜ਼ਰ ਮਹੀਨੇ 
ਚ ਼ੜ੍ਹਨ ਚਾ.ਆਜ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਹੂੰਦਾ ਹੈ 
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ਬਾਰਾਂ ਮਾਹ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਚਾ ਸਮਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਤੋਂ' ਬਾਅਦ ਹੀ ਮੰਨਿਆਂ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿਉ'ਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨਾ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਇਕ ਵਾਰ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਪਰੋਪਰਾਵਂ--- 
ਕੀ ਧਾਰਮਕ, ਕੀ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਕੀ ਸਾਹਿਤਕ --ਅਤੇ ਗੀਤਾਂ ਨੂੰ ਧੱਕਾ ਲਗਿਆ । ਦੂਜੇ, 
ਇਸਲਾਮੀ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਭਾਰਤੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਦ੍੍‌ਸ਼ਣੀਕੌਣ ਨਾਲੋ” ਲੋਕ ਜੀਵਨ ਵਲ ਕ੍ਰਝ ਵਧੇਰੇ 
ਦਿਲਚਸਪੀ ਰਖਦਾ ਸੀ । ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਲੌਕ ਰੂਚੀਆਂ ਨੂੰ ਮੂਖ ਰਖ ਕੇ ਬਾਰਾਂ ਮਾਂਹ ਕਾਫਿ- 
ਰੂਪ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਰਖੀ ਗਈ ਹੋਵੇ । 


ਪੰਜਾਬ ਵਿੱਚ ਸਭ ਤੋਂ" ਪੁਰਾਣਾ ਥਾਰਾਂਮਾਹ ਮਸਊਦ ਕਵੀ (1047-1122 ਈਸਵੀ) 
ਦਾਂ ਰਚਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਜੋਂ ਮਹਿਮੂਦ ਗਜ਼ਨਵੀ ਦੇ ਪੌਤਰੇ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਗਵਰਨਰ ਇਬਰਾਹੀਮ 
ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਦਾ ਇਕ ਮਸਹੂਰ ਕਵੀ ਸੀ ।% 


ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਬਾਰਾਂਮਾਹ ਸਭ ਤੋਂ' ਪੁਰਾਣਾ ਹੈ । 
ਇਉ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਕਾਲ ਵਿੱਚ ਬਾਰਾਂਮਾਹ-ਰਚਨਾਂ ਦੀ ਪਰੋਪਰਾਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਵਿਕਸਤ ਹੋ ਚੁਕੀ ਸੀ । 


ਵਾਰ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਲਈ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਉੜੀ ਦਾ ਬਹਿਰ ਨਿਸਚਿਤ ਹੈ, ਭਾਵੇ ਉਹ 
ਕਿੰਨੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਕਿਉ” ਨਾ ਹੋਵੇ, ਬਾਰਾਮਾਹ ਲਈ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾ ਦਾਂ ਕੋਈ ਮੀਟਰ ਜਾ ਭੈਂਢ 
ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਨਹੀ` । ਬਾਰਾਂਮਾਹ ਵਿੱਚ ਅਨੇਕ ਭਾਤ ਦੇ ਛਦ' ਦੀ ਵਰਤੋਂ` ਕੀਤੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 
ਪੁਰਾਣੇ ਬਾਰਮਾਹ ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੇ 'ਛੰਦ' ਜਾ 'ਛੇਤ' ਮੀਟਰ ਵਿੱਚ ਲਿਖੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਵਿੰਜ 
ਮੀਟਰ ਵਿੱਚ ਵੀ ਇਕਸਾਰਤਾ ਨਹੀ` ਮਿਲਦੀ । ਬਾਰਾਮਾਹ ਲਈ ਦਵਈਆ ਜਾ ਡਿਉਢ ਛੌਦ 
ਵੀ ਕਾਫੀ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਛੈਦਾਂ ਵਿੱਚ ਰਚੇ 
ਗਏ ਅਨੇਕ ਬਾਰਾਂਮਾਹੇ ਹਨ । ਬੈ'ਤ ਡੈਦ ਨੂੰ ਵੀ ਬਾਰਾਂਮਾਹ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣ'ਇਆ ਗਿਆਂ 
ਹੈ ਪਰ ਬਹੁਤ ਘਟ । ਹਾਂ, ਸੀਹਰਫੀ ਲਈ ਇਸਦੀ ਵਰਤੋ' ਬਹੁਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਬਾਰਾਂਮਾਹ ਵਿੱਚ 
ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਕੌਮਲ ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਬੈ'ਤ ਨੂੰ ਯੋਗ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਾਂ ਹੈ 
ਸਕਿਆ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਬਾਰਾਮਾਹ ਤੁਖਾਰੀ'% ਅਧਿਆਤਮਕ ਰੋਮਾਂਸ, ਕਲਾਤਮਕ 

ਹੁਸਨ ਤੇਂ ਕੁਦਰਤ-ਸੁਹਜ ਦਾ ਸੈਗਮ ਹੈ । ਇਥੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਸੈਗੀਤ ਦੇ ਖੰਭਾਂ ਉਤੇ ਉਡਦੀ 
ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਵਾਦੀ ਵਿਚੋ' ਲੰਘਦੀ ਲੰਘਦੀ ਜਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਇਕ ਸੁਨੇਹਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਬਾਵਜੂਵ 
ਅਸਹਿ ਵਿਡੌੜੇ ਦੇ ਗ਼ਮਾਂ ਦੇ ਵਰਣਨ ਦੇ, ਹਰ ਮਹੀਨਾ ਆਸ਼ਾ ਭਰਪੂਰ ਵਾਤਾਵਰਣ ਨਾਲੋ 
ਆਰੈਭ ਹੂੰਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ'---'ਚੋਤ ਬਸੋਤ ਭਲਾ', 'ਵੈਸਾਖ ਭਲਾਂ ਜਾਂ 'ਜਾਵਣ ਸਰਸੇ 
ਮਨਾ' ਨਵ ਅਦਾ [1 

155. ਪੰਜਾਬੀ ਈਰਾਂਮਾਹੈ, ਪ੍ਿਆਜ਼ਾ ਸਿੱਘ ਪਵਮ, ਪੰਨੀਂ 44. 

156, _ਤੁਘੀਰ ਦਾ ਡਾਫ਼'ਮਰਦੀ ਹੈਂ ((ਪੌਖਿ ਤੁਖਾਰ ਪਰੋ) । ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚੇ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮੀ ਉੱਪਰ ਸਰਈ 

ਆਰ ਭਾਂਜ ਖਝਮਾਤਲੀ ਤੋ ਗਿਛੌੜੇ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
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ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੈਵ ਜੀ ਨੈ ਦੰ ਕਾਵਿ-ਰੂਪਾਂ ਅਰਥਾਣੇ ਛੋੜ ਅਤੇ 
ਬਾਰਾਂਮਾਹ ਢਾ ਸੁਸੇਲ ਕੀਤਾ ਹੈ । “ਛੌਰ' ਵਿੱਚ ਸੈਜੋਗ ਅਤੇ _ਥਾਰਾਂਮਾਹ ਵਿੱਚ ਵਿੋਗ- 
ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਛੌਤ ਵੀ ਸ਼ਿੰਗਾਰ-ਕਾਵਿ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਹੈ 1 ਬਾਰਾਂਮਾਹ ਤੁਖਾਰੀ ਵਿੱਚ 
ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਹੈ, ਵਿਯੋਗ ਹੈ, ਸੋਜੌਗ ਹੈ ਅਤੇ ਛੈਤ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਵਾਂਗ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਦੁਹਰਉ ਵੀ ਹੈ । 


ਪੁਭਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਰਾਂਮਾਹ ਤੁਖਾਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਅੰਤਿਮ 
ਸਮੈ" ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ । 


ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਬਾਰ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਦਾ ਕੁਦਰਤ-ਚਿਤ੍ਣ ਸਿਖ਼ਰਾ ਛੁਹ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਂਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਕੁਦਰਤ-ਚਿਤਣ ਦੀ ਇਹ ਇਕ ਵਧੀਆ ਮਿਸਾਲ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਦੇ 
ਢਿਡਰ, ਰੋਗ, ਰੂਪ, ਰਸ, ਗੈਧ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹਨ । ਹਰ ਬਦਲਦੀ ਰੁਤ ਨਵਾਂ ਵਾਯੂ-ਮੰਡਲ 
ਉਸਾਰਦੀ ਹੈ । ਮਨੱਖੀ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਇਸ ਵਾਯੂ-ਮੰਡਲ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਤੇ ਨਿਰਭਰ 
ਹੈ । ਇਸ ਰਚਨਾਂ ੮ ਤਾਲ, ਰਾਗ, ਡੈਦ ਅਤੇ ਤੁਕਾਤ ਪਰੈਪਰਾਈ ਹੈ । ਪਰ ਸਵੈ-ਪਰਖੋਂ 
ਅਲੰਕਾਰ, ਜੀਵਨ ਤਜਰਬਾ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਵਿਚਲੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ ਰੈਗ 
ਆਦਿ ਨੇ ਇਸ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਮਿਠਾਸ ਵਿੱਚ ਵਾਧਾ ਕੀਤਾ ਹੈ 1: 


ਗੋਸ਼ਟਿ 


ਗੋਸ਼ਟਿ ਸਬਦ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ 'ਗੋਸਠ' ਧਾੜ੍ਹ ਤੋਂ ਬਣਿਆ ਕਿਹਾ ਜਾਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ 
ਅਰਥ ਹੈ 'ਇਕੱਠ'ਂ ਕਰਨ' । ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਵਾਰਤਾਲਾਪ, ਬਹਿਸ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰ-ਚਰਚ' ਅਤੇ 
ਸਭਾ ਜਾਂ ਮੇਲ ਹੈ । ਪਰ ਸੋਬਾਦ ਜਾਂ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਅਤੇ ਗੋਸਟਿ ਵਿੱਚ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਤਰ ਹੈ । 
ਗੌਸ਼ਟਿ ਸਾਧਾਰਣ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਨਾ ਹੋਕੇ ਕਿਸੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਜਾਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ੇ ਸੈਬੈਧੀ 
ਪ੍ਰਸ਼ਨੌਤਰੀ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕਰਤ ਦੇ ਸ਼ੈਕਿਆਂ ਦਾ ਨਿਵਾਰਣ 
ਕਰਦੀ ਹੈ । 


ਸੈਸਾਰ ਦਾ ਬਹੁਤ ਸਾਜ਼ਾ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸਾਹਿਤ ਇਸੇ ਸੈਲੀ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ` ਰਚਿਆ 
ਗਿਆ । ਪਹਿਲੇ ਪਹਿਲ ਧਾਰਮਕ ਸਮੱਸਿਆਵਾ' ਨੂੰ ਸਮਝਾਉਣ ਲਈ ਹੀ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਲਿਖੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ । ਸੁਕਰਾਤ ਅਤੇ ਅਫਲਾੜ੍ਹਨ ਦੀਆਂ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਸੈਸਾਰ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ । ਉਪਨਿਸ਼ਦ, 
ਪੁਰਾਣ ਆਦਿ ਵੀ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਦੇ ਹੀ ਰੂਪ ਹਨ । ਇੰਜ ਹੀ 
ਮਹਾਤਮਾਂ ਬੁਧ ਦੀਆਂ ਆਪਣੇ ਚੇਲਿਆਂ ਨਾਲ ਸਿਧਾਂਤ-ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਗੋਸ਼ਟਾਂ 
ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਸ਼ੋਕਰਾਚਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਬੋਧੀ ਭਿਕਸ਼ੂਆਂ ਦੀਆਂ ਵੀ ਕਈ ਗੋਸ਼ਣਾਂ ਪ੍ਰਸਿੱਧ 
ਹੌਨੋ । 


ਪੰਜਾਬੀ ਵਿੱਚ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਲਿਖਣ ਦੀ ਲੀਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇ ਤੋਂ' ਖਜ਼ਿਲਾਂ ਰੀ 
ਖੋ ਬ੍ਰਕੀ ਸੀ । ਇਸ ਸਮੇ' ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਿਧਾਂ, ਨਾਥਾਂ, ਪੀਰਾਂ, ਫਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਸੈਤਾਂ ਮਰਾਤਮਾਵਾਂ 
ਨੇ ਇਸ ਗੋਸ਼ਟਿ-ਜ਼ੈਲੀ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਕੀਤੀ । ਗੁਰੂ ਗੋਰਖਨਾਥ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 


000000000000000000000040000000000000000000000000000000000000000000000000800000ਡਗ0ਗਗਗ ਕਤ 
158, _ਗੁਰੂ ਨਨਕ : ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਕਲਾ, ਭਾਰਤ ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ , 


੧6 
ਆਉਊ'ਚਾ ਹੈ---ਮਛੇਦਰ ਗੋਰਖ ਬੋਧ, ਗੋਰਖ ਗਣੇਸ਼ ਗੋਸ਼ਟੀ, ਗੋਰਖ ਦੱਤ ਗੋਜਣੀ ਅਤੇ ਮਹਾਂਏਵ 
ਗੋਰਖ ਗੋਸ਼ਟੀ । ਕੁਝ ਹੌਰ ਗੌਜ਼ਟਾ ਦਾ ਸੈਬੇਧ ਵੀ ਗੋਰਖ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ--= 
ਗੌਸ਼ਟਿ ਗੌਰਖ ਗ੍ਰਸਾਈ”, ਗੌਸ਼ਟਿ ਗੁਰੂ ਗੌਰਖ, ਭਰਥਰੀ ਤਥਾ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਝੀ 
ਗੌਸ਼ਟਿ ਅਤੇ ਗੌਸ਼ਟਿ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਤਥਾਂ ਖਿਥੜੇ ਕੀ । 

ਨਾਥ ਸੈਪ੍ਰਦਾ ਨਾਲ ਸੈਬਧਤ ਇਹਨਾਂ ਸਭੇ ਗੌਸ਼ਣਾਂ ਤੋ' ਛੁਟ ਕੁਝ ਹਰ ਗੌਸ਼ਟਾਂ ਵੀ ਹਨ 
ਜੌ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁਕੇ ਸੈਤਾਂ, ਮਹਾਤਮਾਂ, ਪੀਰਾਂ ਫਕੀਰਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ 
ਸਬੋਧਤ ਹਨ--ਗੌਸ਼ਟਿ ਗ੍ਰਸਾਈ” ਕਬੀਰ ਜੀਉਕੀ, ਗੋਸ਼ਟਿ ਸੀ ਨਾਮੇ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਕੀ, ੌਸ਼ਇ 
ਗੁਸਾਈ' ਧੈਨੇ ਕੀ ਅਤੇ ਗੌਸ਼ਟਿ ਝੇਣੀ ਭਗਤ ਕੀ । 


ਪੰਜਾਬੀ ਵਿੱਚ 'ਸਿਧ ਗੇਸਟਿ' ਪਹਿਲੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਗੋਸ਼ੋਟਿ ਹੈ ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਦੀ ਆਪਣੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਹ ਗੌਸਟਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਯੋਗ ਮਤ ਦਾ ਇਕ ਸੁੰਦਰ 
ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂਦਰਾ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੀਆਂ ਕੁਲ 73 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ ਅੜੇ 
ਪਉੜੀਆਂ ਤੋ' ਪਹਿਲਾ ਇਕ ਸਲੌਕ ਵੀ ਹੈ । ਇ੦ ਰਚਨਾ ਸਾਰ) ਦੀ ਸਾਰ) ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ 
ਵਿੱਚੇ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ । 


ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇੰਨੇ ਗੰਭੀਰ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਤੇ ਗੰਭੀਰਤਾ ਪੂਰਣ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਵਾਲੀ ਇਸ ਗੌਸ਼ਟਿ ਤੋ“ ਚੰਗੋਰੀ ਹੋਰ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਨਹੀ' ਹੈ । ਨਾਟਕੀ ਸੰਬਾਦ ਇਸ ਰਚਨਾ 
ਦੇ ਬੜੇ ਬਲਵਾਨ ਤੇ ਸਮਰਥ ਹਨ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿੱਚ ਇਹ ਰਚਨਾ ਨਾਟਕ ਦੇ ਸਾਰੇ ਤੱਡੇ 
ਵੀ ਆਪਣੇ ਵਿੱਚ ਸਮਾਈ ਬੈਠੀ ਹੈ--ਨਾਟਕੀ ਉਤਾਰ ਚੜਾਂਅ ਤੋਂ ਕ੍ਰੰਝਲ ਦਾ ਪੀਚਿਆਂ ਜਾਣਾਂ 
ਖੁਲ੍ਣਾ ਤੇ ਢਲਣਾ ਆਦਿ ਸਭ ਕੁਝ ਇਸ ਨਾਟਕੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿੱਚ ਵੇਖਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ।:% 


ਗੋਸ਼ਟਿ ਕਵਿਤਾ ਵਿੱਚ ਹੁੰਦਿਆ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਕਵਿਤਾ ਜਿਹੀ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਢੀ । ਇਸ 
ਵਿੱਚ ਮੂਲਕ ਬਹਿਸ, ਤਰਕ ਵਿਤਰਕ ਅਤੇ ਬੌਧਿਕਤਾ ਦੀ ਬਹੁਤਾਤ ਕਾਰਣ ਜਜ਼ਬੇ ਅਰ੍ੇ 
ਵਲਵਲੇ ਵੇ ਵੇਗਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਵਾਹ ਨਹੀਂ' ਹ੍ੰਚਾ ਜੇ ਹੋਵੇ ਵੀ ਤਾਂ ਉਹ ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂਦਰੇ ਦੇ ਠਾਕਰੇ 
ਤੇ ਗੌਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਿਧ ਗੌਸ਼ਟਿ ਵਿੱਚ ਵੀ ਫਲਵਲਾ ਅਤੇ ਜਜ਼ਬਾ ਇਸੈ ਲਈ ਬੁਧੀ ਝ 
ਅਧੀਨ ਹੈ । ਇਸ ਵਿੱਚ ਨਿਰੀ ਦਲੀਲ ਬਾਜ਼ੀ ਹੀ ਨਹੀ', ਸਗੋਂ' ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਣ ਹੈ । 


'ਸਿਧ ਗੌਸ਼ਟਿ` ਜਨ ਸਾਧਾਰਣ ਦੇ ਪਧੱਰ ਡੋ' ਉਚੇਭੀ ਰਚਨਾ ਹੈ । ਸਾਧਾਰਣ ਤੌਰ ਡੈ 
ਧਾਰਮਕ ਆਗੂਆਂ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੈ ਨਾਥ ਯੋਗੀਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਾਉਣ ਲਈ ਇਸ ਦੀ ਰਚਨਾਂ 
ਕੀਤੀ ਗਈ । ਇਸੇ ਲਈ ਇਸ ਵਿੱਚ ਅਨੌ੍‌ਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਪਰੀਭਾਸ਼ਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਵਰੋਰੋਂ 
ਸਧਿਜੇ ਹੀ ਕੀਡੀ ਮਿਲ ਹੈ 1 ਚਿਹ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਧਿਆਤਮਕ, ਭੱਗੇ ਦੀ ਹੌਣ ਕਾਰਣ 
ਅਤਿਬਾੜਮਜ ਵਾਣੂ-ਮੰਡਲ ਦੀ ਸਿਨਦੂਨਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, 


੪. ਗੁੜ ਨਨਲ (ਪਨ ਤ ਕਲਾ, ਡਾਰ ਤਾਜ, ਸਿੰਘ, ਪੀ 4. 





ਪਿ 

ਇਸ ਭਚਠਾ ਦੀ ਭਾਸਾ ਅਰਝ ਭਰਪੂਰ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੈ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ ਦਿਸ ਉਪਰ ਸ਼੍ਜੀ 
ਅਤੇ ਹਿੰਦੀ ਢਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ । ਫਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀਂ ਅਣਰ'ਦ ਰੈ ਜਿਸ ਦਾ ਕਾਚਣ 
ਇਸਦੈ ਵਿਸ਼ੇ ਦਾ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਸ਼ਾਸਤ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਹੌਣਾ ਹੈ । 


ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਰਚਨਾ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਨੂੰ ਸਸੱਜਿਤ ਕਰਨ ਦੀ 
ਲੰੜ ਨਰੀ' ਪਈ । ੫੩ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸਹਿਜ-ਜੁਭਾਵੀ ਵਰਤੋ` ਜ਼ਰੂਰ ਦਿਖਾਈ 
ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਰੂਪਕ ਤਾਂ ਆਮ ਵਰਤੇ ਹਨ, ਕੌਈ ਕੋਈ ਉਪਮਾ ਵੀ ਨਿਰਾਲੀ ਭਾਅ ਮਾਰਦੀ ਹੈ 
ਜਿੱਥੇ'--- 
“ਜੈਸੇ ਜਲ ਮਹਿ ਕਮਲੁ ਨਿਰਾਲਮੁ ਮੁਰਗਾਈ ਨੌ ਸਾਣੇ 1" 


ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਫਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਛੰਦ-ਚਾਲ ਨੂੰ ਨਹੀ ਅਪਣਾਇਆ ਗਿਆ । ਇਹ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੁਤੇਤਰ ਜੀਵਨ ਵਾਂਗ ਛੰਦਾ-ਬੰਦੀ ਦੇ ਬੰਧਨਾਂ ਤੋ“ ਵੀ ਸੁਤੌਤਰ ਹੈ । ਉੱਜ 
ਇਸ ਵਿੱਚ ਦਵਈਏ ਅਤੇ ਚੌਪਈ ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਦਾ ਆਭਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸਦੇ ਛੰਦਾਂ ਦੇ 
ਚੁਰਣਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਇਕਸਾਰ ਨਹੀ, ਕਿਤੇ ਚਾਰ ਚਾਰ ਚਰਣ ਹਨ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਪੰਜ ਪੰਜ । 
ਤੋਲ ਵਿੱਚ ਵੀ ਭਿੰਨਤਾ ਹੈ, ਕਿਤੇ ਤਾ ਇਹ 16 : 12 ਮਾਤਰਾ ਦਾ ਅਤੇ ਕਿਤੇ 8: 8ਦਾ। 
ਕਈ ਬਾਂਈ' ਲੌੜ ਅਨੁਸਾਰ ਵਾਧੂ ਮਾਤਰਾ ਵੀ ਵਰਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ । 


ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ ਪਉੜੀਆਂ ਦਾ ਸੰਕਲਨ ਹੈ । ਜੇ ਇਕ ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ ਸਿੱਧਾਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੈ ਤਾਂ ਦੂਜੀ ਵਿੱਚ ਉਸਦਾ ਉੱਤਰ । ਕਈ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਉਤੱਰ ਦੌਵੇ' 
ਹੀ ਸੰਮਲਿਤ ਹਨ । 


ਪੱਟੀ 


ਪੱਟੀ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਫਾਰਸੀ ਦੀ ਸੀਹਰਫੀ ਅਤੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੀ ਬਾਵਨ ਅਖਰੀ 
ਵਾਂਗ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਹਰੇਕ ਪਦ ਕਿਸੇ ਅੱਖਰ (ਵਰਣ) ਨਾਲ 
ਆਰੰਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਪੱਟੀ ਅਤੇ ਓਅੰਕਾਰ ਦੋਵੇ' ਰਚਨਾਵਾਂ ਇਸੇ ਸੱਡੇਂ 
ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿੱਚ ਗ੍ਰਮੂਖੀ ਪੈ'ਤੀ ਏ 
ਅਖਰਾਂ ਨੂੰ ਕ੍ਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਲੈਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ 
ਭਾਫੂਕ ਅਤੇ ਸਹਜਵਾਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਵਿਦਿਆ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਪੰਡਤ ਜਾਂ ਵਿਦਵਾਨ ਦਾ ਅਸਲ ਸਰੂਪ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ । 
ਤਿਸ 
160. ਪੱਟੀ ਦਾਰੇ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਏਵ ਜੀ ਦੀਆਂ =ਹੁੜ ਸਾਰੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਾਂਗ, ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੈ ਕਿ ਲਿਹ 
ਆਲੀ ਉਹਨਾਂ ਨੈ ਥਾਲਪਨ ਵਿੱਚ ਪਨਸ਼ਾਲਾ ਵਿੱਚ ਪੱਟੀ ਉਪਤ ਲਿਖਕੇ ਅਧਿਆਪਕ ਨੂੰ ਦਿਪਾਈ। ਅਤੇ 
ਪੈਂਤੀ ਅਖਰਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਭਹਸ ਨੂੰ ਉਆੜਿਆਂ । ਇੰਜ ਵਿਹ 'ਰਰਨਾਂ ਆਸੇ ਕਰਕੇ ਉਹਨ 
ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਫਚਨਾਂ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਈੀ ਵਿਰਾਗਤਮਕਤਾ ਅਤੇ ਕਲਾਡਮਕਤਾ ਪਹਿਲੀ 
ਰਰਨਾ ਜੋਲ ਸੰਬੰਧੀ ਸ਼ੰਕਾ ਉਤਪੰਨ ਕਤਈਂ ਤੂਂ : 


। 

ਇਸ ਬਾਂਣੀ ਦੀ ਇਕ ਮਹਾਨਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਕੋਵ਼ਲ ਦੋ-ਸਤਰੇ ਪੈਤੀ 

ਬੰਦਾਂ ਵਿੱਚ ਸਾਰੀ ਭਾਰਤੀ ਫਿਲਾਸਫੀ ਦਾ ਸਾਰ ਆ ਗਿਆਂ ਹੈ । ਅਨ੍ਪ੍ਰਾਸ ਅਲੰਕਾਰ ਢੀ 

ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਰਤੋਂ ਹੈ, ਜਿਵੇ' ਕਿ ਸੀਹਰਫੀ ਆਦਿ ਵਿੱਚ ਹੋਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਤੋ 

ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਬਹੁਤੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲ। ਸੈਕੇਤਕ ਅਤੇ ਚਿੰਨ੍ਹਾਤਮਕ ਹੈ । ਬੋਲੀ ਨੇਠ ਅਤੇ ਸਰਲ 
ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ । ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਚਿਤਰਾ ਦੀ ਬਹੁਤੀ ਵਰਤੋ' ਨਹੀ” ਹੈ ।'$ 


ਖੱਟੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਵਿਸਾ ਵਸਤੂ ਹੈ-- ਪ੍ਰਭੂ ਭਗਤੀ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਹੈ (ਪਹਿਲੇ 
ਤੋਂ ਨੌਵੇ' ਪਦੇ ਤਕ), ਮਨੂਖਾ ਦੀ ਅਗਿਆਨਤਾ, ਜਿਸਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਰਣ ਮਾਇਆ ਦੀ ਖਿੱਚ 
ਤੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਥੋੜ-ਚਿਰਤਾ ਤੋਂ ਬੇਖਬਰ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਤੋਂ ਅਗਿਆਤ ਹੋਣ 
ਕਰਕੇ ਇਹ ਅਗਿਆਨ ਮਨੁੱਖ ਵਿੱਚ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ (ਦਸਵੇ' ਤੋ' ਸਤਾਰ੍ ਵੇ” ਪਦੇ ਤਕ), 
ਪ੍ਭੂ ਭਗਤੀ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਅਤੇ ਦੁਖ-ਸੁਖ ਦਾ ਅਨ੍ਸਾਰੀ ਹੋਣਾ (ਅਠਾਰ੍ਹਵੇ` ਤੋ" ਅਠਾਈਵੇ' 
ਪਦ ਤਕ) ਅਤੇ ਸਾਰਾ ਖੋਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਆਪਣਾ ਹੀ ਹੈ, ਚੋਗਿਆਈ।, ਬੁਰਿਆਈ ਸਭ 
ਉਸਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਹਨ, ਨਾਮ ਦੀ ਦਾਤ ਵੀ ਉਸਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, 
ਉਸਦੀ ਰਜ਼ਾ ਹੀ ਉਸਦਾ ਹਕਮ ਹੈ, (ਉਨੱਤੀਵੇ" ਤੋ" ਪੈਤੀਵੇ` ਪਦੇ ਤਕ) । 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪੱਟੀ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੀ ਵੇਰ 
ਵਰਤਿਆ । ਇਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਜ ਰਾਂਹੀ` ਸਾਨੂੰ ਗ੍ਰਮੁਥੀ ਲਿਪੀ ਦੇ 
ਵਿਕਾਸ ਸੰਬੰਧੀ ਇਕ ਨਿਰਣਾਜਨਕ ਸੰਕੇਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਇਹ ਕਿ ਪੈੱਤੀ ਦੇ ਪੈ'ਡੀ 
ਅਖੱਰ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇ` ਤਕ ਆਪਣਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰ ਚੁਕੇ ਸਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀਆਂ ਧੁਨੀਆਂ ਅਤੇ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਵੀ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੋ ਚੁਕੀਆਂ ਸਨ । 


'ਪੱਟੀ' ਦੇ ਕੁਲ ਪੈ'ਤੀ ਪਦੇ ਹਨ 1 ਪੈ'ਤੀ ਪਦਿਆਂ ਤੋਂ' ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਪਦੇ ਵਖ ਵਖ ਵਰਣਾ ਨਾਲ ਆਰੈਭ ਹੁੰਦੇ ਹੌਣਗੇ ਅਤੇ ਇੰਜ ਇਹ ਪੰਜਾਬੀ ਵਰਣਮਾਲਾ ਦੀ 
ਅਜੋਕੀ ਪੈੱਤੀ-ਅਖਰੀ ਵਰਣਮਾਲਾ ਦੇ ਅਨੂਕੂਲ ਹੋਵੇਗੀ ਪਰ ਵਾਸਤਵਿਕਤ' ਕਰਝ ਹੋਰ ਹੈ । 
ਇਸ ਰਚਨ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਪਦ 'ਸਸੇ' ਨਾਲ ਆਰੰਭ ਹੁੰਦ' ਹੈ, ਦੂਜਾ “ਈੜੀ' ਅਤੇ ਡੀਜਾ 
'ਉੜੇ' ਨਾਲ । ਚੋਥਾ ਪਦ 'ਝੱਝ ਨਾਲ ਆਰੰਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਫਿਰ 'ਕੱਕੇ' ਦਾ ਵਰਗ 
ਆਉਦਾ ਹੈ । ਇਸਦੇ ਅੰਤਰਗਤ 'ਭੰਝਾ' ਆਪਣੇ ਸੱਥਾਨ ਉਪਰ 'ਘੱਘੇ' ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ' ਲਹੀ' 
ਆਇਆ ਕਿਉਕਿ ਇਹ 'ਕੱਕੇ' ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਆਂ ਚੂਕ' ਹੈ । ਚਵਰਗ, ਟਵਰਗ, ਤਵਰਗ 
ਅਤੇ ਪਵਰਗ ਪੂਰੇ ਕ੍ਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਆਏ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ” ਪਿਛੋਂ' ਯ, ਰ. ਲੱ, ਵੱ. ਕ 
ਉਸੇ ਕ੍ਰਮ ਵਿੱਚ ਆਏ ਹਨ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਇਹ ਅਜੋਕੀ ਗ੍ਰਰਮੁਖੀ ਵਰਣ ਮਾਲਾਂ ਵਿੱਚ ਸੈਝੂਦ 
ਹਨ । ਇਸਤੋਂ ਪਿਛੋ “ਹਾਹਾ' ਤੇ 'ਐਡਾ' ਆਏ ਹਨ । ਇਸ ਕ੍ਰਮ ਭੈਦ ਤੋ' ਇਰ ਪ੍ਰੇਡੀਡ 
ਹੂੰਲਾ ਹੈ ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਪੰਜ ਫੁਟਕਲ ਅਖਰਾਂ ਦਾ ਅੰਜੇ ਗੁਰਮੁਝੀ ਵਰਣਮਾਲਾਂਵਿੱਚ ਬੈਂਨ੍ਹਿਆ 
ਹੋਇਆਂ ਕ੍ਰਮ ਨਿਸ਼ਚਿਝ ਲਹ” ਸੀ ਹੋਇਆ । ਪਰ ਇਕ ਗੱਲ ਬੜੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ'ਕਿੱ'ਗ੍ਰੂ 


26॥੨ ਲਤ ਨਾਨਕ : ਜਿੰਤਨ ਭੋਲੀ, ਭਾਗਨਨ ਭਾਰਨ,ਬਸ,, ਪਨ ਹਨ 


ਕੱਲ 

ਨਾਨਕ ਦੋਫ ਜੀ ਤੋੱ' ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਵਰਣ ਮਾਲਾ ਚੋ ਵਰਣ, 'ਕੱਕਾ' 'ਖੱਖਾਂ ਆਦਿ ਕਰਕੇ 

ਪੁਕਾਰੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, ਦੌਛਨਾਗਰੀ ਵਰਣਮਾਲਾ ਵਾਂਗ ਕ, ਖ਼, ਗ, ਕਰਕੇ ਨਹੀ` ੧ 
ਪੁੱਟੀ' ਦੋ ਪੈਂਤੀ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੇ ਤੋਂ' ਪਿਛੋਂ' ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਰਹਾਉ ਹੈ । ਇਹ 

ਦੋ ਰੁਕਾਂ ਬਾਕੀ ਪਦਿਆਂ ਦੇ ਮਾਧਾਰਣ ਮਾਤਰਿਕ ਤੋਲ ਵਾਲੀਆਂ ਨਹੀ” ਹਨ । ਸਾਧਾਰਣ ਪਦ 

ਵੀ ਦੇ ਤੁਕਾਂ ਵਾਲਾ ਹੈ ਪਰ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਤੋਲ ਦਵਈਆ 16--12 ਮਾਤਰਾ ਜਾਂ ਫੇਰ 16-1-14 

ਖਾਫਰ' ਦਾ ਹੈ । ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਕੁਝ ਸਤਰਾਂ ਤੋ“ ਇਹ ਗੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਂ ਜਾਵੇਗੀ :--- 
ਵੇਵੈ ਨਦਰਿ ਕਰੇ ਜਾ ਦੇਖਾ, ਦੂਜਾ ਜੋਈ ਨਾਹੀ । (1612) 
ਰਾਰੈ ਰਵਿ ਰਹਿਆ ਸਭ ਅੰਤਰਿ, ਜੇਤੇ ਕੀਏ ਜੰਤਾ । (164-12) 
ਸਸੈ ਸੋਇ ਸਿ੍‌ਸਟਿ ਜਿਨਿ ਸਾਜੀ, ਸਭਨਾ ਸਾਹਿਬੁ ਏਕ ਭਇਆ । (164-14) 
ਗੱਗੇ ਗੋਇ ਗਾਇ ਜਿਨਿ ਛੋਡੀ, ਗਲੀ ਗੋਬਿੰਦ ਗਰਥਿ ਭਇਆ । _ (16414) 
ਬਬੇ ਬਾਜੀ ਖੇਲਣ ਲਾਗਾ, ਚਉਪੜਿ ਕੀਤੇ ਚਾਰ ਜਗਾ । (16-1-14) 
ਲਲੈ ਲਾਇ ਧੰਧੈ ਜਿਨਿ ਛੋਡੀ, ਮੀਠਾ ਮਾਇਆ ਮੌਹਕੀਆ' । (16--14) 


ਸਲੌੰਕ 


ਸਲੌਕ ਇਕ ਅਤਿ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਸੂਤਿਕ ਸ਼ੈਲੀ ਦੁਆਰਾ 
ਫਿਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੁੰਦੀ ਆਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਦੇ 258 ਸਲੌਕ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਵਿੱਚੋ' 226 ਉਹਨਾਂ ਦੀਆ ਆਪਣੀਆਂ ਅਤੇ 
ਹੌਰਨਾਂ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀਆ ਰਚਿਤ ਵਾਰਾ ਵਿੱਚ ਅਤੇ 32 ਸਲੋਕ “ਸਲੌਕ ਵਾਰਾਂ ਤੋਂ' ਵਧੀਕ” 
ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਦਰਜ ਹਨ । ਇਕ ਤਾਲਿਕਾ% ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ 
ਸਲੌਕਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾ ਦੇ ਸਥਾਨ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੰਬੰਧੀ ਪੂਰੀ ਪੂਰੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । 


ਵਾਰ ਦਾ ਨਾਮ ਕਰਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਵਾਰ ਵਿੱਚ ਮ੦ ਪਹਿਲਾਂ ਦੋ 
ਸਲੌਕਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 
ਵਾਰ ਸ੍ਰੀਰਾਗ ਗੂਰੂ ਰਾਮ ਚਾਸ ਜੀ ਰਾ 
ਵਾਰ ਮਾਝ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 46 
ਵਾਰ ਆਜਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 46 
ਵਾਰ ਗੂਜਰੀ ਗ੍ਰੂ ਅਮਜ਼ ਚਾਸ ਜੀ ] 
ਵਾਰ ਗ੍ਰਜਰੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 2 
ਵਾਰ ਬਿਹਾਗੜਾ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ ਇ 
ਵਾਰ ਵਡਹੰਸ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਜ ਜੀ ਤ 





॥62. ਪੰਜਾਬੀ ਕਰ ਿਰੋਮਣੀ, ਸੰਤ ਸੰਘ ਜਂਥ', ਪੰ 82. 
]63, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ : ਵੰਭਨਤੇ ਬਲਾ, ਤਾਕਰਵ ਹਾਰਨ ਨਕ, ਘਨਾ 35. 


ਵਾਰ ਦਾ ਨਾਮ ਕਰਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਵਾਰ ਵਿੱਚ ੪੦ ਪਹਿਲਾ,ਦੇ 


ਸਲੌਕਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 
ਵਾਰ ਸੋਰਠਿ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ । 
ਵਾਰ ਸੂਹੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਜੀ 21 
ਵਾਰ ਬਿਲਾਵਲ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ 2 
ਵਾਰ ਰਾਮਕਲੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਜੀ 19 
ਵਾਰ ਮਾਰੂ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਜੀ 16 
ਵਾਰ ਸਾਰੰਗ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ 34 
ਵਾਰ ਸਾਰੰਗ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 3 
ਵਾਰ ਮਲਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ 24 


ਇਹਨਾ ਸਮਸਤ ਸਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਪੰਜ ਸ੍ਣੀਆਂ ਵਿੱਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ 
ਸ਼ਰੇਣੀ ਪ੍ਰਭੂ ਉਸਤਤ ਦੇ ਸਲੌਕਾ ਦੀ, ਦੂਜੀ ਸਮਾਜਕ, ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਧਾਰਮਕ ਦਸਾਂ ਦੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਸਲੌਕਾਂ ਦੀ, ਤੀਜੀ ਪੁਰਾਤਨ ਰਸਮਾਂ ਅਤੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ 
ਦੇ ਸਲੌਕਾਂ ਦੀ, ਚੌਥੀ ਸਦਾਚਾਰਕ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੇ ਸਲੌਕਾਂ ਦੀ ਅਤੇ ਪੰਜਵੀ' ਫੁਟਕਲ ਸਲੌਕਾਂ ਦੀ 
ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਭੂ-ਪ੍ੇਮ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਆਦਿ ਦੇ ਭਾਵ ਦਰਜ ਹਨ । 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆ ਰਚਿਤ ਵਾਰਾਂ ਦੇ ਸਲੌਕਾਂ ਦਾ ਫਿਸਾ ਉੱਚੀ ਜਾਤ 
ਅਤੇ ਰਸਮੀ ਧਾਰਮਕ ਰਹੁ ਰੀਤਾਂ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੇ ਉੱਚਾ ਆਚਰਣ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਵਿਸ਼ੈਸ ਗ੍ਰਣਾਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਨ (ਵਾਰ ਸ੍ਰੀ ਰਾਗ ਦੇ ਸਲੋਕ), ਧਰਮ, ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਰਕਾਰ ਦੀ ਕਰੜੀ ਆਲੰਚਨਾ-- 
ਧਰਮਾ ਵਿੱਚ ਫਿਰਕਾ ਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀ, ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਜਾਤ ਪਾਤ ਦੀ ਫੰਡ ਦੀ ਅਤੇ ਸਰਕਾਰ 
ਵਿੱਚ ਜ਼ੁਲਮ ਅਤੇ ਅਨਿਆਂ ਦੀ (ਵਾਰ ਮਾਝ ਦੇ ਸਲੋਕ), ਸਮਕਾਲੀਨ ਰਾਜਸੀ, 
ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਕ ਦੁਰਦਸਾ ਦਾ ਵਰਣਨ (ਵਾਰ ਆਸਾਂ ਦੇ ਸਲੌਕ), ਪਾਚੰਡਾ ਦੀ 
ਆਲੌਚਨਾ, ਪ੍ਰਭੂ ਭਗਤੀ, ਪ੍ਰਭੂ ਮਿਲਾਪ ਦੀ ਲੌਚਾਂ, ਸੱਚ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਆਦਿ (ਵਾਰ ਸ਼ੂਹੀ ਦੇ ਸਲੌਕ), ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਅਤੇ ਸਚਾਰਚਾਰਕ 
ਭਾਵਾਂ, ਹਉਮੈ ਦਾ ਨਾਸ਼, ਗ੍ਰਣਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ, ਸਚਿਆਰਤਾ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਭਾਣਾ ਮੰਨਣਾ 
ਆਦਿ ਮਨੁੱਖੀ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਨ (ਵਾਰ ਮਾਰੂ ਦੇ ਸਲੌਕ) ਅਤੇ ਪ੍ਰਚੱਲਿਤ ਕੀਮਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀ 
ਅਸੰਝਜ਼ਟਤ, ਰਾਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਅਤੇ ਲੀਡਰਾਂ ਉਪਰ ਕਟਾਖ਼ਸ਼ ਆਦਿ (ਵਾਰ ਮਲਾਰ ਦੇ ਸਲੌਕ) 
ਹੈ । 


ਗੁਰੂ ਸ਼ਾਹਿਬ ਨੇ ਤਕਨੀਕੀ ਪੱਖ ਤੋਂ ਸਲੋਕ ਨੂੰ ਕੋਈ ਗਿਲਿਆਂ ਮਿਥਿਆ ਛੱਜ ਰੂਪ 
ਐਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਹੀ ਸਗੋ' ਕਾਵਿ, ਪੰਕਤੀਆਂ ਚਾ ਸਮੂਹ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਇਕ ਹੀ ਭਾਵ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੋਵੇ । ਕਿਜੇ' ਇਕੇ'ਵਿਸ਼ੇ ਵੇ ਭਿਜਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰੰਦਿਆਂ ਕਰਦਿਆਂ ਜਦ ਤਕ ਵਿਚਾਰ 
ਪ੍ਰਵਾਹ ਚਲਦਾ ਰਚਿੱਦਾਂ ਹੈ ਬੋਰ ਭੇਕ ਜਭਗ ਦੀ. ਰਚਨਾ ਜਾਂਝੀ ਰੀਹੱਦੀ ਹੈ । ਇੰਜ ਸਲੰਕ ਵਿੱਚ 
ਵਵਾਏ ,ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਹੈ, ਫੂਪ ਦੀ, ਨਹੀਂ / ਇਜੇ ਲਈ ਗੁਣੂ ਨਾਨਕ ਚੋਵ ਜੀ  ਸਲੱਕਾਂ 
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ਵਿੱਚ ਪੈਕਤੀਆਂ ਜਾਂ ਜ਼ਰਣਾਂ ਸੈਬੈਧੀ ਕੋਈ ਅਨੁਪਾਤ ਨਰੀ”=-ਕੌਈ ਸਲੋਕ ਦੇ ਪੰਕਤੀਆਂ 
ਦਾ ਹੈ ਕੋਈ ਚਾਰ ਦਾ, ਕੋਈ ਅੱਠ ਦਾ, ਕਈ ਗਿਆਰਾਂ, ਅਠਾਰਾਂ ਅਤੇ ਉੱਨੀ ਤਕ ਦਾ ਵੀ ਹੈ । 
ਕਈ ਸਲੌਕਾਂ ਦੀਆਂ ਮਾਤਰਾਂ ਸਮਾਨ ਅਤੇ ਕਈਆਂ ਦੀਆਂ ਅਸਮਾਨ ਹਨ । ਮਾਤਰਾਂ ਦੀ 
ਬੈਦਸ਼ ਤੌੜਕੇ ਰਾਗ ਦੀ ਪਾਬੋਦੀ ਵਲ ਕੁਝ ਵਧੇਰੇ ਧਿਆਨ ਦਿੱਤਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਕਾਰਣ 
ਹੈ ਕਿ ਮਾਤਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਵੀ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਨਹੀ' ਜਾਪਦੀ । ਉਦਾਹ- 
ਰਣ ਦੇ ਤੌਰ ਡੇ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸਲੌਕ ਵਿੱਚ ਦੇ ਪੈਕਤੀਆਂ ਹਨ, ਪਹਿਲੀ ਦੀਆਂ 
24 ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਦੀਆਂ 28 ਮਾਤਰਾਂ ਹਨ । ਇਸੇ ਤਰਂ ਕਈ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਮਾਤਰਾਂ ਦੀ 
ਗਿਣੀ 15, 16, 18 ਅਤੇ 24 ਤਕ ਵੀ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 


ਸਲੌਕ ਨੂੰ ਕਾਫੀਏ ਜਾਂ ਅਨੁਪ੍ਰਾਸ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸਟੀ ਤੋ ਸਮ ਅਨ੍ਪ੍ਰਾਸ ਵਾਲਾਂ ਹੋਣਾ 
ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੋ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਕਿਤੇ ਅਨੁਪ੍ਰਾਸ ਹੈ ਅਤੇ 
ਕਿਤੇ ਨਹੀ" । ਜਿਥੇ ਅਨੁਪ੍ਰਾਸ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਉਥੇ ਸਲੋਕ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਵਿੱਚ 
ਨਹੀ“ ਮਿਲਦਾ, ਸਗੋ“ ਇਹ ਦੋ ਦੋ ਪੰਕਤੀਆਂ ਦਾ ਹੀ ਹੁੰਦ ਹੈ, ਜਿਵੇ` :--- 
ਨਾਨਕ ਗੁਰੂ ਨ ਚੇਤਨੀ ਮਨਿ ਆਪਣੇ ਸੁਚੇਤ । 
ਛੁਟੇ ਤਿਲ ਬੂਆੜ ਜਿਉ' ਸੁੰਵੇ ਅੰਦਰ ਖੇਤ । 
੪ਖਤੈ ਅੰਦਰਿ ਛੁਟਿਆਂ ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਸਹੁ ਨਾਂਹ । 
ਫਲੀਅਹਿ ਫੁਲਅਹਿ ਬਪੁੜੇ ਭੀ ਤਨ ਵਿੱਚ ਸੁਆਹ । 


'ਫੁੱਡੀ ਵਡਿਆਈ ਜਾ ਵੱਡਾ ਨਾਉ'' ਵਾਲੇ ਸਲੌਕ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੀਆਂ ਪੰਜਾਂ 
ਪੰਕਤੀਆਂ ਦਾ ਅਨ੍ਪ੍ਰਾਸ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਗਲੀਆਂ ਦੋ ਦੋ ਪੰਕਤੀਆਂ ਦਾ । 


ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਛਦਾਂ ਜਾਂ ਛਦ ਚਾਲਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਕੀਤੀ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਕੁਝ ਵੈਨਗੀਆਂ ਹੋਨ ਦਿਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ :--- 


ਕੂੜ ਬੋਲਿ ਮੁਰਦਾਰੂ ਖਾਇ--16 
ਅਵਰੀ ਨੌ ਸਮਝਾਵਣ ਜਾਇ -- 16 
ਮੁੱਠਾ ਆਪਿ ਮੁਹਾਇ ਸਾਥੈ-- 16 
ਨਾਨਕ ਐਸਾ ਆਗੂ ਜਾਪੈ---16 
(ਚੌਪਈ) 
ਅਖੀ ਬਾਝਹੁ ਵੇਖਣਾ, ਵਿਣੁ ਕੋਨਾ ਸੁਨਣਾ--12--10 
ਪੋਰਾ ਬਾਝਹੁ ਚਲਣਾ, ਵਿਣੁ ਹਥਾਂ ਕਰਣਾ--12--10 


(ਉਪਮਾਕ) 
ਮਨਿੰਮੂਖਿ ਵਸਹਿ ਤਿਕ੍ਹ, ਜਿਸ ਤ੍ਰੇ ਚਿਤਿ ਨ ਆਚਰੀ । 


ਉਡਣ 
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ਦੀਆਂ 
“ਅਸਟਪਦੀ ਸ਼ਬਦ ਆਪਣੇ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਸੂਝਾਊ ਆਪ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ 
ਅਠ ਪੰਦਿਆਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚਉਪਦਾ ਚਾਰ ਪੰਦਿਆਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆ ਵਿੱਚ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਰਹਾਉ ਦਾ ਇਕ ਪਦਾ ਵਾਧੂ ਹੂੰਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਹੋਰ ਥਾਂਈ' ਵੀ ਇਕ ਅਧ ਪਦੇ ਦਾ ਵਾਧਾ ਘਾਟਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਕ 
ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਦੋ, ਤਿੰਨ, ਚਾਰ ਜਾਂ ਵਧ ਤੁਕਾਂ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਇੰਜ ਹੀ ਚਉਪਦਿਆਂ 
ਵਿੱਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੱਤਰ ਜਾ ਚਰਣ ਦੀ ਲੰਬਾਈ ਰਾਗ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਤੇ ਵੱਡੀ ਤੇ ਕਿਡੇ 
ਛੌਂਟੀ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਅਸਟਪਦੀਆਂ ਵਿੱਚ ਗੈਭੀਰ ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਣਾਵਾ ਹੈ, ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਧਰਮ ਦਾ ਸੈਜੌਗ 
ਹੈ, ਵਧੇਰੇ ਜੌਰ ਇਹਨਾ ਵਿੱਚ ਧਰਮ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਉਪਰ ਹੈ ਜਾਂ ਇਹ 
ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਦਰਸਨ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਕਿਵੇ" ਲਿਆਂਦਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਗੂਰੂ ਦੀ 
ਹਸਤੀ ਤੇ ਨਾਮ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਦਰਸਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਮਿਲਾਪ ਦੈ ਸਾਧਨਾਂ ਢਾ 
ਪ੍ਰਚਾਰ ਹੈ, ਰੁਚੀ ਬਾਹਰ ਮੁਖੀ ਹੈ ਪਰ ਸਬਦਾਵਲੀ ਸਰਲ ਹੈ |? 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਕੁਲ 116 ਅਸਟਪਦੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ । ਰਾਗ ਵਾਰ 
ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ” ਹੇਠ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ :--- 

ਸ੍ਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਸਤਾਰਾਂ ਅਸਣਪਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ 
ਵਿੱਚੋਂ ਪਹਿਲੀ ਅਸਟਪਦੀ ਵਿੱਚ ਸੱਤ ਪਦੇ ਹਨ, ਗਿਆਰ੍ਹਵੀ' ਵਿੱਚ ਦਸ, ਤੇਰ੍ਹਵੀ' ਵਿੱਚ ਨੌ' 
ਅਤੇ ਬਾਕੀਆਂ ਵਿੱਚ ਅੱਠ ਅੱਠ । ਹਰੇਕ ਅਸਟਪਦੀ ਵਿੱਚ ਦੇ ਤੁਕ! ਦਾ ਰਹਾਉ ਵਖਰਾ ਹੈ 
ਜੋ ਪਹਿਲੋਂ ਪਦੇ ਤੋਂ` ਪਿਛੋ' ਆਉਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੱਜ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਤੁਕ ਇਕ ਚਰਣ ਦੀ 
ਹੈ । ਬਾਕੀ ਸਾਧਾਰਣ ਪਦੇ ਤਿੰਨ-ਤੁਕੈ ਹਨ । ਤੁਕ ਦਾ ਤੋਲ ਦੋਹਿਰੇ ਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ' ਥਾਂ ਥਾਂ 
ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਕਰਕੇ ਵੇਨਗੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 


ਰਾਗ ਮਾਝ ਵਿੱਚ ਕੈਵਲ ਇਕ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਹੈ । ਇਸਦੇ ਅੱਠ ਪਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਹਰ 
ਪਢਾ ਤਿੰਨ ਤ੍ਕਾਂ ਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ ਤੋਂ' ਪਿਛੋਂ' ਦੇ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਰਹਾਉ ਆਇਆ ਰੈ । ਪਦੇ 
ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੇ ਤੁਕਾਂ ਚੌਪਈ ਤੋਲ ਦੀਆਂ ਅਤੇ ਤੀਜੀ ਤੁਕ 16-1-14 ਦੀ ਹੈ ਜਾਂ ਇਉ" 
ਆਖੋ ਕਿ ਚੌਪਈ ਦੀਆਂ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਦਿਕੱਠੀਆਂ ਹਨ । ਤੀਜੀ ਤੁਕ ਦਾ ਡੁਕਾਂਤ ਰਹਾਉ ਵਿੱਚ ਅਤੇ 
ਅੱਈਂ ਚੀ ਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਦੁਹਰਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਰਹਾਉ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਤੂਕ ਦਏ ਮੁੱਢ ਵਿੱਚ 
'ਹੋਉ ਛਾਰੀ ਜੀਉ ਵਾਰੀ ਸਬਦ ਆਏ ਹਨ ਜੋ ਦੂਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੀਆਂ ਅਸ਼ਟੇਪਦੀਆਂ 
ਵਿੱਢ ਵੀ ਆਏ ਰੋਨ । ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਥਦਾਂ । ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਇਸ ਤੁਕ ਵਿੱਚ ਕੈਵਲ ਦਸੇ ਸਾਂਤਰਾਂ' 
ਹਨ ਜਿਵੇ 'ਬਬਦ ਸੁਹਾਵਣਿਆਂ' ਵਿੱਚ । ਇਸ ਰਾਗ ਦੀਆਂ ਅਠੱਤੀ ਅਸ਼ਟਪਈੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ 
ਪੈਂਤੀ ਅੱਜ਼ਟਪਦੀਆਂ ਦਾ ਤੁਕਾਂ “ਆਵਣਿਆਂ' ਹੈ । 
10੫."੨ ਆ ਟੀ 
ਉਨ, ਪੰਜਾਬੀ ਕਜੱਵ ਜ਼ਿਰੈਮਟੀ, ਸੰਤ ਸਿੰਘ ਜੋਚ,, ਪੰਨਾ 75--7$, 
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ਗਉੜੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਅਠਾਰਾਂ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਇਹਨਾਂ ਵਿੱਚੋਂ' ਪੰਜਵੀ', ਅਠਵੀਂ', ਚੌਧ੍ਰਵੀ', ਪੰਦਰ੍ਵੀ“ ਅਤੇ ਅਠਾਰ੍ਹਵੀ" ਵਿੱਚ ਨੇ, ਨੰਵੀ' 
ਵਿੱਚ ਬਾਰਾਂ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਸਭਨਾ ਵਿੱਚ ਅੱਠ ਅੱਠ ਪਦੇ ਹਨ । ਪਹਿਲੀ ਅਤੇ ਚੌਥੀ ਵਿੱਚ 
ਪਦਾ ਚਾਰ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ, ਛੇਵੀ' ਅਨਵੀ', ਤੇਰਵੀ” ਅਤੇ ਸੋਲ੍ਹਵੀ" ਵਿੱਚ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਅਤੇ 
ਬਾਕੀਆਂ ਵਿੱਚ ਤਿੰਨ ਤੁਕਾਂ ਦਾ । ਹਰੇਕ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ ਤੋ ਪਿਛੋ” ਦੋ ਤੁਕਾ 
ਦਾ ਰਹਾਉ ਹੈ । ਤੁਕ ਦਾ ਤੌਲ ਸਭ ਥਾਂ ਚੌਪਈ ਵਾਲਾ ਹੈ । 


ਰਾਗ ਆਸਾ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਬਾਈ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਹਿਲੀਆਂ 
ਦਸਾਂ ਦਾ ਤੋਲ ਚੌਪਈ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਦਸਵੀ' ਵਿੱਚ ਪਦਾ ਦੋ ਤੁਕਾ ਦਾ ਹੈ, ਪੰਜਵੀ', ਛੇਵੀ' 
ਅਤੇ ਸਤਵੀ' ਵਿੱਚ ਤਿੰਨ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਦੀਆਂ ਛੋਆਂ ਵਿੱਚ ਚਾਰ ਤੁਕਾਂ ਦਾ । 
ਗਿਆਰ੍ਵੀ" ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਵਿੱਚ ਤੋਲ ਦੋਹਿਰੇ ਦਾ ਅਭੇ ਬਾਰ੍ਹਵੀ' ਵਿੱਚ ਦਵਈਏ ਦ' ਹੈ । 
ਤੇਰ੍ਵੀ', ਚੌਧ੍ਰਵੀ', ਪੰਦਰਵੀ', ਅਠਾਰ੍ਵੀ', ਉੱਨੀਵੀ', ਵੀਹਵੀ' ਦਾ 13-1-10 (ਉਪਮਾਨ 
ਛੈਂਦ) ਦਾ, ਸੋਲਵੀ', ਸਤਾਰ੍ਵੀ', ਇੱਕੀਵੀ' ਅਤੇ ਬਾਈਵੀ' ਦਾ 11-10 (ਅੜਿੱਲ) 
ਦਾ ਹੈ । 


ਰਾਂਗ ਗੂਜਰੀ ਵਿੱਚ ਪੰਜ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਵਿੱਚ ਤੋਲ ਦਵਈਏ ਦਾ 
ਹੈ। ਦੂਜੀ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਦਾ ਤੋਲ 16--15 ਮਾਤਰਾਂ ਦਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਇਕ ਪੰਕਤੀ ਚੌਪਈ 
ਦੀਆਂ ਦੋ ਪੰਕਤੀਆਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੈ । ਤੀਜੀ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਵਿੱਚ ਤੋਲ ਮੁੜ ਦਵਈਏ ਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਚੌਥੀ ਦਾ ਫਿਰ ਦੂਜੀ ਵਾਲਾ । ਪੰਜਵੀ' ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਇਹਨਾਂ ਚਹ੍ਹਆਂ ਨਾਲੋ ਆਪਣੇ 
ਰਾਗ ਤੋਲ ਸਦਕਾ ਵਖਰੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਹਰ ਪੰਕਤੀ ਅਨੁਸਵਰ ਵਿੱਚ ਖ਼ਤਮ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਦੀਆਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਦੇ ਤੋਲ ਵਿੱਚ ਵੀ ਕਾਫੀ ਭਿੰਨਤਾ ਹੈ । ਜਿਵੇ :-- 


(ਉ) ਭਗਤਿ ਪ੍ਰੇਮ ਆਰਾਧਿਤੇ ਸਚੁ ਪਿਆਸ ਪਰਮ ਹਿਤੈ । 
(ਅ) ਮਤਿ ਤਤੁ ਗਿਆਨੈ ਕਲਿਆਣ ਨਿਧਾਨੰ ਹਰਿਨਾਮ ਮਨਿ ਰਮਣੈ । 
(ਦ) ਭਰਮਾਤਿ ਭਰਮੁ ਨਾ ਚੂਕਈ ਜਗੁ ਜਨਮਿ ਬਿਆਧਿ ਖਪੰ । 


ਇਹਨਾਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਦਾ ਮੂਲਕ ਤੌਲ 12-1-12 ਮਾਤਰਾਂ ਦਾ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਹਰੇਕ ਪਦ ਦਏ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਅਤੇ ਹਰ ਇਕ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਵਿੱਚ ਡੇਢ ਤੁਕ ਦਾ ਦੁਹਰਾਉ ਹੈ । 


ਰਾਗ ਸੋਰਠਿ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਹਿਲੀ 
ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਵਿੱਚ ਪਦਾ ਚਾਰ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ, ਦੂਜੀ ਅਤੇ ਤੀਜੀ ਵਿੱਚ ਤਿੰਨ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਅਡੇ 
ਚੌਥੀ ਵਿੱਚ ਦੇ ਤ੍ਰਕਾਂ ਦਾ । ਪਰ ਚੌਥੀ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਵਿੱਚ ਰਹਾਉ ਦੀ ਡੇਢ ਤੁਕ ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ 
ਤੋ ਪਿਛੋ' ਆਈ ਹੈ । ਤੋਲ ਸਭ ਦਾ ਦਵਈਏ ਵਾਲਾ ਹੈ । 

ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਦੀਆਂ ਦੇ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿੱਚ ਅੱਠ ਅੱਠ ਪਦੇ ਹਲ । 
ਪਦਾ ਚਾਰ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਤੌਲ ਚੌਪਈ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ' ਏਂ 
ਝੂਕਾਂ ਦਾ ਰਹਾਉ ਹੈ । 
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ਰਾਗ ਸੂਹੀ ਵਿੱਚ ਪੰਜ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਵਿੱਚੋਂ” ਪਿਛਲੀਆਂ ਤਿੰਨਾਂ ਨੂੰ 
'ਕਾਫੀ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਦਾ ਤੋਲ ਚੌਪਈ ਦ ਹੈ, ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਦੌ 
ਤਕਾ ਹਨ । ਦੂਜੀ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਵਿੱਚ ਪਦੇ ਦੀਆਂ ਤੂਕਾਂ ਤਿੰਨ ਹਨ ਅਤੇ ਤੁਕ ਦਾ ਡੌਲ 
ਦੌਹਿਰੇ ਵਾਲਾ ਹੈ ਪਰ ਅੰਤ ਵਿੱਚ “ਜੀਉ' ਸਬਦ ਵਾਧੂ ਲਗਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਿਛਲੀਆਂ 
ਤਿੰਨਾਂ ਵਿੱਚ ਤੁਕ ਦਾ ਤੌਲ 11-)-9 (ਅੜਿੱਲ) ਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਵਿੱਚ ਪਦਾ ਤਿੰਨ ਤੁਕਾਂ 
ਦਾ ਅਤੇ ਦੂਜੀਆਂ ਦੋ ਵਿੱਚ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ । ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਰਹਾਉ ਸਭਨਾ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੇ 
ਪਦੇ ਤੋਂ ਪਿਛੋ” ਆਇਆ ਹੈ । 


ਬਿਲਾਵਲ ਰਾਗ ਦੀਆ ਦੋ ਅਸਟਪਦੀਆਂ ਚੌਪਈ ਤੋਲ ਦੀਆ ਹਨ । ਪਦਾ ਚਹੁ 
ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰਹਾਉ ਦੀਆ ਦੇ ਤ੍ਰਕਾਂ ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ ਤੋ` ਪਿਛੋ' ਆਈਆ ਹਨ । 


ਰਾਗ ਰਾਮਕਲੀ ਦੀਆ ਨੌ ਅਸਟਪਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਹਿਲੀ ਦਾ ਪਦਾ ਤਿੰਨ ਤ੍ਕਾਂ 
ਦਾ ਅਤੇ ਤੋਲ ਦਵਈਏ ਦਾ ਹੈ । ਅਗਲੀਆਂ ਪੰਜਾਂ ਦਾ ਤੋਲ ਚੌਪਈ ਦਾ ਅਤੇ ਪੰਜਵੀ' ਤੋਂ' 
ਸਿਵਾਇ ਪਦਾ ਚਾਰ ਤੁਕਾ ਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਵੀ` ਦਾ ਪਦਾ ਤਿੰਨ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ । ਸਤਵੀ' 
ਅਸਟਪਦੀ ਵਿੱਚ ਗਿਆਰਾ ਪਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਤੁਕ ਦਾ ਤੋਲ 16--15 ਦ' ਹੈ । ਅੱਠਵੀ' ਦੇ 
ਦਸ ਪਦੇ, ਨੌਵੀ' ਦੇ ਪੰਡੀ ਪਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਤੋਲ ਦਵਈਏ ਦ' ਹੈ । ਪਦਾ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ । 
ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਇਹਨਾ ਤਿੰਨ' ਨੂੰ ਅਸਟਪਦੀਆ ਨਹੀ' ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ।% 


ਮਾਰੂ ਰਾਗ ਦੀਆ ਅੱਠ ਅਸਟਪਦੀਆ ਹਨ । ਪਹਿਲੀਆਂ ਛੇ ਉਪਮਾਨ ਛੋਦ ਵਿੱਚ 
ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਪਦਾ ਤਿੰਨ-ਤੁਕ' ਹੈ । ਸਤਵੀ' ਦਾ ਤੋਲ ਦਵਈਏ ਦਾ ਅਤੇ ਪਦਾ 
ਚਾਰ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ । ਸਤਵੀ` ਅਤੇ ਅੱਠਫੀ' ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਤੋਲ ਲੌਮਾ ਹੈ, 16--15 ਮਾਂਡਰਾਂ 
ਦਾ । ਪਰ ਅੰਤਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਸਤਵੀ` ਦਾ ਪਦਾ ਚਾਰ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ ਉਥੇ ਅਠਵੀ' ਵਿੱਚ 
ਇਸ ਦੀਆ ਦੇ ਤੁਕਾਂ ਹਨ । ਸਤਵੀ` ਦੇ ਪਦੇ ਨੰ ਅਤੇ ਅਠਵੀ` ਦੇ ਬਾਰਾਂ ਹਨ । ਰਹਾਉ 
ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ । ਹਰੇਕ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਨੂੰ ਕਾਫੀ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 


ਭੈਰਉ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਇਕੋ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਹੈ, ਨੌ ਪਦਿਆਂ ਦੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਪਦਾ ਦੋ ਤੁਕਾਂ 
ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਤੋਲ ਦਵਈਏ ਦਾ ਹੈ । ਡੇਢ ਤੁਕ ਦਾ ਰਹਾਉ ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ ਤੋ' ਬਾਅਦ 
ਆਇਆ ਹੈ । 

ਬਸੰਤ ਰਾਗ ਦੀਆਂ ਅੱਠਾਂ ਵਿੱਚੋ" ਸੱਤ ਅਸਟਪਦੀਆਂ ਚੌਪਈ ਡੋਲ ਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਪਹਿਲੀਆਂ ਚਹੁੰਆਂ ਵਿੱਚ ਪਦਾ ਜ਼ਾਰ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਗਲੀਆਂ ਭਿੰਨਾਂ ਵਿੱਚ ਦੇ ਤੁਕਾਂ ਦਾ । 
ਅਠਵੀ' ਅਸ਼ਠਪਦੀ ਦਵਈਏ ਤੌਲ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਨੂੰ ਬਸੰਤ ਹਿੰਡੱਲ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਇਸ ਦਾ ਪਦਾ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ । 

ਰਾਗ ਸਾਰਗ ਦੀਆਂ ਦੇ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆ ਦਵਈਆ ਤੋਲ ਵਿੱਚ ਹਨ ਅਤੇ ਪਦਾ ਦੋ 
ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ । ਦਿਹਨਾਂ ਵਿੱਚ ਰਹਾਉ ਦੀ ਡੇਢ ਤਰਕ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਦੇ ਮੁੱਢ ਵਿੱਚ ਆਂਉ'ਦ ਹੈ । 


166, ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ਿਰੋਮਣੀ, ਸੰਭ ਸਿੰਘ ਸੈਂਥ',, ਪੰਨਾ 77. 
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ਰਾਂਗ ਮਲਾਰ ਵਿੱਢ ਪੰਜ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੋ ਦਾ ਤੋਲ ਦਵਈਆ 
ਹੈ । ਦੂਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਨੰ ਹਨ ਅਤੇ ਤੀਜੀ ਦੇ ਦਸ । ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੇ ਵਿੱਚ ਰਹਾਉ ਡੇਢ 
ਤੁਕ ਦਾ ਅਡੇ ਤੀਜੀ ਵਿੱਚ ਅੱਧੀ ਤੁਕ ਦਾ ਹੈ । ਚੌਥੀ ਵਿੱਚ ਚਾਰ ਪਦੇ ਚੌਪਈ ਤੌਲ ਵਿੱਚ 
ਅਤੇ ਚਾਰ ਦਵਈਆ ਤੌਲ ਵਿੱਚ ਹਨ । ਪਦਾ ਜ਼ਾਰ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ । 


ਪਰਭਾਤੀ ਰਾਗ ਦੀਆਂ ਕੂਲ ਸੱਤ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਹਿਲੀ, ਦੂਜੀ, ਪੰਜਵੀ' 
ਤੇ ਛੇਵੀ', ਚੌਪਈ ਤੋਲ ਵਿੱਚ ਹਨ । ਪਹਿਲੀ ਦੂਜੀ ਅਤੇ ਪੰਜਵੀ` ਵਿੱਚ ਪਦੇ ਚਾਰ ਚਾਰ 
ਡ੍ਕਾਂ ਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਛੇਵੀ' ਵਿੱਚ ਪਦਾ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹੈ ! ਰਹਾਉ ਸਭਨਾ ਵਿੱਚ ਦੋ ਤੁਕਾਂ 
ਦਾ ਹੈ ਜੋ ਪਹਿਲੇ ਪਦੇ ਪਿਛੋਂ ਆਇਆ ਹੈ । ਤੀਜੀ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਪਦੇ 
ਲੰਮੇ ਅਤੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਤੋਲ ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪਿਛਲੇ ਪੰਜ ਚੌਪਈ ਤੋਲ ਦੇ । ਚੌਥੀ ਅਤੇ ਸਤਵੀ' 
ਦਾ ਡੋਲ ਦਵਈਆ ਹੈ ਅਤ ਪਦਾ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਦਾ । 


ਪਦੇ 


ਪਦੇ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਰੋਦੀ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਜਾ ਸਬਦ ਹਨ । ਆਦਿ ਗ੍ਰੇਥ ਵਿੱਚ 
'ਪਦਾ' 'ਬੈਦ' ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਦੋ ਬੈਦਾ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਦੁਪਦਾ, ਤਿੰਨ ਬੈਦਾ 
ਵਾਲੋਂ ਨੂੰ ਤਿਪਦਾ, ਚਾਰ ਬੇਦਾਂ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਚਉਪਦਾ, ਪੰਜ ਬੇਦਾਂ ਵਾਲੋਂ ਨੂੰ ਪੰਚਪਦਾ ਅਤੇ ਇੰਜ 
ਹੀ ਛੇ ਬੰਦਾ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਛ-ਪਦ! ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । 


ਪਦੇ ਸਰੋਦੀ ਅਤੇ ਰਾਗਮਈ ਕਵਿਤਾਵਾ ਹੈਦਿਆ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਕੇਵਲ ਅੰਤਰਮੁਖੀ 
ਅਤੇ ਨਿਜੀ ਨਹੀ ਹਨ ਸਗੋ` ਇਹਨਾਂ ਵਿੱਚ ਸਦਾਚਾਰਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਕਈ ਬਾਂਈ' ਤਾਂ ਰਾਜਸੀ ਪਤਨ ਨੂੰ ਵੀ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾਇਆ 
ਗਿਆ ਹੈ 1” 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਤਿੰਨ ਦੁਪਦੇ ਲਿਖੋ ਹਨ, ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਦੋ ਅਤੇ 
ਤਿਲੰਗ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਇਕ । ਤਿਲੰਗ ਰਾਗ ਦਾ ਦੁਪਦਾ ('ਜੈਸੀ ਮੈ ਆਵੈ ਖਸਮ ਕੀ ਬਾਣੀ' ਵਾਲਾ) 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਪੱਖ ਪ੍ਰਗਟਾਉ'ਦਾ ਹੈ--- 
ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੱਖ । 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਨੌ ਤਿਪਦਿਆਂ ਵਿੱਚੋ` ਦੇ ਸਿਰੀ ਰਾਗ, ਦੋ ਗਉੜੀ, 
ਇਕ ਆਸਾ, ਇਕ ਤਿਲੰਗ, ਇਕ ਰਾਮਕਲੀ, ਇਕ ਮਾਰੂ ਅਤੇ ਇਕ ਬਸੈਤ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਦਰਜ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਇਹਨਾਂ ਵਿੱਚੋ ਆਸਾ ਰਾਗ ਦਾ ਤਿਪਦਾ ('ਖੁਰਾਜਾਨ ਖਸਮਾਨਾ ਕੀਆ 
ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਡਰਾਇਆ' ਵਾਲਾ) ਉਹੀ ਮਹੱਤਵ ਰਖਦਾ ਹੈ ਜੋ ਤਿਲੰਗ ਰਾਗ ਦਾ ਉਪ੍ਰੋਕਤ 
ਦੁਪਦਾ । ਇਸ ਵਿੱਚ ਬਾਬਰ ਦੇ ਹੱਲੋਂ ਨਾਲ ਲੌਕਾਂ ਉਪਰ ਹੋਏ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਕਰਕੇ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਥ ਨੇ 'ਕਰਤੇ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਭਰਿਆ ਉਲਾਂਭ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 





167. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਕਲਾ, ਡਾਕਟਰ ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ, ਪੰਨੀਂ 44, 
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ਗੁੰਰੂੰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਚਉਪਦਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਬਾਕੀ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪੰਦਿਆਂ 
ਨਾਲੋਂ ਵਧੀਕ ਹੈ । ਆਪ ਜੀ ਦੇ ਕੁਲ 167 ਚਉਪੰਦਆ ਵਿੱਚੋ“ ਅਠਾਈ ਸਿਰੀ ਰਾਗ, 
ਪੰਦਰਾਂ ਗਉੜੀ, ਇਕੱਤੀ ਆਸਾ, ਬਾਰਾਂ ਗੂਜਰੀ, ਤਿੰਨ ਵਡਹੰਸੁ, ਨੰ' ਸੋਰਠਿ, ਸੱਤ ਧਨਾਸਰੀ, ਤਿੰਨ 
ਤਿਲੰਗ, ਸੱਤ ਸੂਹੀ, ਚਾਰ ਬਿਲਾਵਲ, 'ਦਸ ਰਾਮਕਲ), ਸੱਤ ਮਾਰੂ, ਸੱਤ ਭੈਰਉ, ਨੌ` ਬਸੈੜ, 
ਤਿੰਨ ਸਾਰਗ, ਅੱਠ ਮਲਾਰ ਅਤੇ ਚੌਦਾਂ ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਦਰਜ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਚਉਪਦਿਆਂ 
ਦੇ ਚਾਰ ਬਦ ਹਨ । ਹਰ ਬੇਦ ਦੇ, ਤਿੰਨ ਜਾਂ ਚਾਰ ਸਤਰਾਂ ਜਾ ਚਰਣਾਂ ਦਾ ਹੈ । ਚਉਪਦੇ 
ਦਾ ਜੇ ਸਨਾਤਨ ਰੂਪ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖੀਏ ਤਾਂ ਇਸਦੇ ਪਹਿਲੇ ਤੋਂ ਤੀਜੇ ਚਰਣ ਦੀਆਂ ਪੰਦਰਾਂ 
ਪੰਦਰਾਂ ਮਾਤਰਾਂ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਤੇ ਚੌਥੇ ਚਰਣ ਦੀਆਂ ਸੋਲਾਂ ਸੋਲਾਂ ਮਾਤਰਾਂ ਹੋਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਚਉਪਦਿਆਂ ਦਾ ਇਹੀ ਰੂਪ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਪੰਚਪਦਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਕੁਲ ਤੀਹ ਹੈ--ਤਿੰਨ ਸਿਰੀ 
ਰਾਗ ਦੇ, ਇਕ ਗਉੜੀ ਦਾ, ਪੰਜ ਆਸਾ ਦੇ, ਤਿੰਨ ਸੋਰਠਿ ਦੇ, ਦੇ ਧਨਾਸਰੀ ਵੇ, ਇਕ ਸੂਹੀ 
ਦਾ, ਤਿੰਨ ਮਾਰੂ ਦੇ, ਇਕ ਭੈਰਉ ਦਾ ਅਤੇ ਇਕ ਹੀ ਮਲਾਰ ਰਾਗ ਦਾ । 


'ਛੋ-ਪਦੇ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕੂਲ ਪੰਜ ਹੀ ਲਿਖੋ ਹਨ, ਦੋ ਗਉੜੀ ਰਾਗ 
ਵਿੱਚ ਅਤੇ ਇਕ ਇਕ ਆਸਾ, ਸੂਹੀ ਅਤੇ ਮਾਰੂ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ । ਪੁਰਾਤਨ ਗੀਡ 
ਅਨੁਮਾਰ 'ਛੇ-ਪਦੇ' ਦੇ ਚਾਰ ਚਰਣਾ ਵਿੱਚ ਮਾਤਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 15, 15 ਅਤੇ 1$ ਤੇ 
16 ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਹ 'ਛੋ-ਪਦੇ' ਇਸੇ ਰੀਤ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਲਿਖੋ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ । ਮਾਰੂ ਰਾਗ ਦਾ 'ਫੇ-ਪਦਾ' ਮਾਰੂ ਸੋਲਹਿਆਂ ਦੀ ਅਗੇਤਰੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡੀ ਵਿਸੇ ਨੂੰ ਛੁਹਦਾ ਹੈ । ਸੂਹੀ ਰਾਗ ਦਾ “ਡੋ-ਪਦਾ` ਆਪਣੇ ਨਿਜੀ 
ਤਜਰਬੇ ਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਮੌਲਿਕ ਸਿਆਣਪ ਨੂੰ _ਦਰਸਾਦੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਕਰਕੇ, ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਮਹਾਨਤਾ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਦੇ ਵਿਅੰਗਮਈ ਚੋਭ ਵਾਲੇ ਪਰ ਘਾਉਨਾ 
ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਢੈਗ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦੇਣ ਕਰਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀਆਂ ਮਹਾਨ ਕਵਿਤਾਵਾਂ 
ਵਿੱਚੋ” ਗਿਣਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।'% 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਡ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਉਹਨਾਂ ਅਤ ਹੋਰਨ' ਸਿਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਵਾਗ ਪ੍ਰਧਾਨ ਰਸ 'ਸ਼ਾਂਤ' ਹੈ । ਇਹਨਾ ਵਿੱਚ ਤੋਲ ਤੁਕਾਂਤ ਪੂਰਾ ਹੈ, ਬੋਲੀ ਵਿੱਚ 
ਸਰਲਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰਹਾਉ ਦੀ ਤੁਕ ਧਾਰਨਾ ਲਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤਿੱਖਾਪਨ ਰਖਦੀ ਹੈ । 


ਸੋਲਹੇ 


ਸੋਲਹੇ ਸੌਲਾਂ ਪਦਿਆਂ ਜਾਂ ਬੈਦਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਿਸ ਡਰ੍ਹਾਂ 
ਚਉਪਦੇ ਚਾਰ ਪਦਿਆਂ ਦੀ ਅਤੇ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਅਠ ਪਦਿਆਂ ਦੀ । ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ' ਕਿ 
ਦਿਸ ਵਿੱਚ ਪਦਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦਾ ਬੈਧਨ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਇਸੇ ਲਈ ਇਹਨਾਂ 
ਖਦਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਕਿਤੇ ਕਿਤ ਸੋਲਾਂ ਤੇ ਵਧੀਕ ਫ਼ੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ ਪਰ ਸਾਧਾਰਣ ਫੌਰ 
ਜ਼ੇ ਇਹ ਗਿਲਣੀ ਸੋਲਾਂ ਹੀ ਰਖੀ ਗਈ ਹੈ । 
168 _ਗੁਰੂ,ਨਨਵ ; ਫਿੰਤਨ ਘਤੇ ਕਰਨ, ਭਾਕਟਰ ਤਾਜ਼ਨ ਮਘ, ਪੰਨਾ 62, 
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ਸੌਲਹੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਰਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਨਹੀ ਆਏ 1 ਇਹਨਾਂ 
ਦੇ ਰਚਣਹਾਰਿਆਂ ਨੇ ਕੇਵਲ ਮਾਰੂ ਰਾਂਗ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਇਸੇ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਚੌਵੀ, ਗੁਰੂ ਰਾਂਮੰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਦੋ, ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਚੌਦਾਂ ਸੋਲਹੇ ਲਿਖੇ ਹਨ ਉਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਬਾਈ ਸੋਲਹਿਆਂ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । 


ਛੇਕ 


ਵਿਆਹ ਸ਼ਾਦੀ ਦੇ ਮੌਕੇ ਤੇ ਗਾਏ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਗੀਤਾਂ ਨੂੰ ਛੇਤ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਇਕ ਲੌਕ-ਪ੍ਰਸਿਧ ਅਤੇ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਸੁਯੋਗ ਵਰਤੋ” 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਹਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਡੈਤ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਕਾਵਿ ਦਾ ਉੱਤਮ ਨਮੂਨਾ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਵਿੱਚ ਜੀਵ ਰੂਪੀ ਪਤਨੀ ਅਤੇ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਰੂਪੀ ਪਤੀ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਦਾ ਵਰਣਨ ਬੜੇ ਕਲਾਮਈ ਢੰਗ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਦੌਦਾਂ ਨੂੰ ਖੋੜੀ ਮਲਕੇ ਲਿਸ਼ਕਾਣ, ਅੱਖ ਵਿੱਚ ਕਜਲਾ ਪਾਣ, ਬਿੰਦੀ- 
ਟਿੱਕਾ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਹਾਰ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਦਾ ਵਰਣਨ ਅਨੇਕ ਥਾਈ' ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਗੋਚਰ 
ਹੂੰਦਾ ਹੈ । 


ਲੰਕ ਗੀਤਾਂ ਦੀਆਂ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਵਾਗ ਇਹਨਾਂ ਛੋਤਾਂ ਵਿੱਚ ਅੱਖਰਾਂ ਅਤੇ ਸਤਰਾਂ ਦਾਂ 
ਦੁਹਰਾਉ ਬੜੇ ਸੁਭਾਵਕ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਮੌਜੂਦ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਸ਼ਬਦ ਦਾ 
ਦੁਹਰਉ ਤਾਂ ਇਕੋ ਛੋਤ ਵਿੱਚ ਕਈ ਵਾਰ ਕੀਤ' ਗਿਆ ਹੈ । ਬਹੁਤੇ ਛਤਾ ਦੇ ਚਾਰ ਪਦੇ 
ਜਾਂ ਬਦ ਹਨ ਜੋ ਅਗੇ' ਛੇ ਛੇ ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਹਨ । 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕੁਲ ਚੌਵੀ ਛੱਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਦੇ ਗਉੜੀ ਰਾਗ 
ਵਿੱਚ, ਪੰਜ ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿੱਚ, ਦੋ ਵਡਹੰਸ ਰਾਗ ਵਿੱਚ, ਤਿੰਨ ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ, ਪੰਜੇ 
ਸੂਹੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ, ਦੇ ਬਿਲਾਵਲ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਅਤੇ ਪੰਜ ਤੁਖਾਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ । ਰਾਗ ਆਸਾ ਦਾ 
ਇਕ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਛਤ ਵੰਨਗੀ ਮਾਤਰ ਹੇਠ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ :-- 


ਤ੍ੰ ਸੁਣਿ ਹਰਣਾ ਕਾਲਿਆ ਕੀ ਵਾੜੀਐ ਰਾਤਾ ਰਾਮ । 

ਬਿਖੁ ਫਲੂ ਮੀਠਾ ਚਾਰਿ ਦਿਨ ਫਿਰਿ ਹੋਵੈ ਤਾਤਾ ਰਾਮ ।। 

ਫਿਰਿ ਹੋਇ ਤਾਤ' ਖਰਾ ਮਾਤਾ ਨਾਮੁ ਬਿਨ ਪਰਤਾਪਏ । 

ਓਹੁ ਜੇਵ ਸਾਇਰ ਦੇਇ ਲਹਰੀ ਬਿਜੁਲ ਜਿਵੈ ਚਮਕਏ ॥ 

ਹਰਿ ਬਾਝ ਰਾਖਾ ਕੋਇ ਨਾਹੀ ਸੋਇ ਤ੍ੁਝਹਿ ਬਿਸਾਰਿਆਂ ।। 

ਸਚੁ ਕਹੈ ਨਾਨਕ ਚੇਤਿ ਰੋ ਮਨ ਮਰਹਿ ਹਰਣਾ ਕਾਲਿਆ 11 
ਰਾਗ ਆਸਾ ਦੇ ਪੰਜ ਛਤ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿੱਚ ਪੰਜ ਬੈਦ ਜਾਂ ਪਦੇ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ 
ਛੇ ਛੇ ਚਰਣ ਹਨ । ਪਰ ਰਾਗ ਵਡਹੰਸੁ ਵਿੱਚ ਇੰਜ ਨਹੀ' । ਇਥੇ ਪਹਿਲੇ ਛੋੜ ਦੇ `ਚਾਜ਼ 
ਪਦੇ ਜਾਂ ਬੈਦ ਹਨ । ਹਰੇਕ ਬੇਦ ਜਾਂ ਪਦੇ ਦੇ ਛੇ ਛੇ ਚਰਣ ਹਨ । ਦਰਜੇ.ਛਤ ਦੇ ਅਗ'ਬੈਦ 


.। 


ਜਾਂ ਪਦੇ ਹਨ । ਪਹਿਲੈ ਪਦੇ ਦੇ ਛੇ ਚਰਣ, ਦੂਜੇ ਦੇ ਸਤ, ਅਤੇ ਅਠਵੇ` ਦੇ ਛੇ ਚਰਣ ਹਨ । 
ਵਡਹੰਸੁ ਰਾਗ ਦੇ ਦੂਜੇ ਛੱਤ ਦਾ ਸਤਵਾ ਅਤੇ ਅਠਵਾਂ ਪਦਾ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 
ਸੌ-ਦਰਯ ਦਾ ਸਗੁਣ ਭਗਤੀ-ਸਪਰਸ਼ੀ ਵਰਣਨ ਕੀਤ' ਗਿਆ ਹੈ, ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ :- 


ਥਿਤੀ 
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ਤੋਰੇ ਬੈਕੇ ਲੋਇਣ ਦਤ ਰੀਸਾਲਾ ॥ 

ਸੋਹਣੇ ਨਕ ਜਿਨ ਲੰਮੜੇ ਵਾਲਾ ।। 

ਕੌਚਨ ਕਾਇਆ ਸੁਇਨੇ ਕੀ ਢਾਲਾਂ ।। 

ਸੋਵੈਨ ਢਾਲਾ ਕ੍ਰਿਸਨ ਮਾਲਾ ਜਪਹੁ ਤ੍ਰਸੀ ਸਹੇਲੀਹੋ ॥ 
ਜਮਦੁਆਰਿ ਨ ਹੋਹੁ ਖੜੀਆਂ ਸਿਖ ਸੁਣਹੁ ਮਹੇਲਾਹ ।। 
ਹੌਸ ਹੈਸਾ ਬਗ ਥਗਾ ਲਹ ਮਨ ਕੀ ਜਾਲਾ ।। 

ਬੈਕੈ ਲੌਇਣ ਦੈਤ ਰੀਸਾਲਾ ।।੭।1 

ਤੇਰੀ ਚਾਲ ਸੁਹਾਵੀ ਮਧੁਰ'ੜੀ ਬਾਣੀ ।। 

ਕਹਕਨਿ ਕੌਕਿਲਾ ਤਰਲ ਜੁਆਣੀ 1 

ਤਰਲਾ ਜੁਆਣੀ ਆਪਿ ਭਾਣੀ ਇਛ ਮਨ ਕੀ ਪੂਰੀਏ । 
ਸਾਰੇਗ ਜਿਉ ਪਗ ਧਰੈ ਠਿਮਿ ਠਿਮਿ ਆਪਿ ਆਪੁ ਸੈਧੂਰਏ ।। 
ਸ੍ਰੀਰੈਗ ਰਾਤੀ ਫਿਰੇ ਮਾਤੀ ਉਦਕ੍ਰ ਗੈਗਾ ਵਾਣੀ ।। 
ਬਿਨਵੈਤਿ ਨਾਨਕੁ ਦਾਸ ਹਰਿਕਾ 

ਤੇਰੀ ਚਾਲ ਸੁਹਾਵੀ ਮਧੁਰਾੜੀ ਬਾਣੀ ।।੮॥੨। 


ਇਹ ਇਕ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਲੋਕ-ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਚੋਦ੍ਮਾ 


ਦੀਆਂ ਬਿਤਾ ਹਨ । ਹਰ ਥਿਤ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾਕੇ ਪਉੜੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ 
ਮਿਸਾਲ ਲਈ :--- 


“ਏਕਮ ਏਕੈਕਾਰ __ ਨਿਰਾਲਾ...... ਰੰ 
'ਤ੍ਰਿਤੀਆ ਬ੍ਰਹਮਾ _ਬਿਸਨ ਮਹੇਸਾ......' 
“ਦਸਮੀ ਨਾਮ ਦਾਨੁ ਇਸਨਾਨੁ ..... ਰੇ 
“ਚਉਦਸਿ ਚਉਥੇ ਥ'ਵਹਿ ਲਹਿ ਪਾਵੈ ..... ਹਾ 
'ਅਮਾਵਸਿਆ ਚੈਦੁ ਗ੍ਰਪਤੁ ਗੋਣਾਰਿ......" 


ਇਸ ਰਚਨਾ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਵੀਹ ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਤੋਲ ਚੌਪਈ ਲਾ 


ਹੈ । ਹਰੋਕ ਪਦੇ ਦੀਆਂ ਛੇ ਪੰਕਤੀਆਂ ਹਨ । ਹਰੇਕ ਤਿਬ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਅਨ੍ਹਕ੍ਲ 
ਪੰਕਤੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਦਾ ਆਰੋਭ ਹੈੰਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ' ਏਕਮ ਪਿਛੋ` ਏਕੰਕਾਰ, ਤ੍ਰਿਤੀਆ ਪਿਡੋ' 
ਬ੍ਰਹਮਾ, ਬਿਸਨੂ ਮਹੇਸ ਦੀ ਤੌਮੂਰਤੀ, ਚਉਥਿ ਪਿਛੋਂ' ਚਾਰ ਵੇਦ, ਪੰਚਮੀ ਪਿਛੋਂ ਪੰਚਡੂਤ, 
ਬੱਸ਼ੇਟੀ ਪਿਛੋਂ' ਖਟ ਦਰੋਸ਼ਨੋ, ਸ਼ਪਤਸੀ ਪਿਛੋ' ਸਤ ਸੋਤੋਖ, ਅਸ਼ਟਮੀ ਪਿਡੋ' ਅਸ਼ਟ ਸਿਧਿ 
ਆਦਿ । ਪਰ ਦਸੈਮੀ ਪਿਛੋ' ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਸੈਂਭ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀ' ਹੂਰੈਦਾ । 
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ਭਾਰਤੀ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਚੰਦ੍ਮਾ ਦੀਆਂ ਥਿਤਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਵ ਹੈ । ਵੈਕਮ, 
ਪੰਚਮੀ, ਇਕ'ਦਸ਼ੀ ਅਤੇ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਦੀਆਂ _ਥਿਤਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਸਮਝੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਲੌਕ-ਵਿਸ਼ਵਜ ਹੈ ਕਿ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦਿਨਾਂ ਤੇ ਕੀਤੇ ਕਰਮ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਵ 
ਰਖਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਜਿਹੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੇ ਧਾਰਣੀ ਨਹੀ' । ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਹਰ 
ਘੜੀ ਸੁਲੱਖਣੀ ਹੈ ਜੇ ਉਸ ਘੜੀ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਪਰਮਾਤਮ' ਸੈਬੈਧੀ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਉਸਦੀ 
ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਹਿਤ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀਆਂ ਰਚੀਆਂ ਬਿਤਾਂ ਇਸੇ ਵਿਚਾਰ 
ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । 


ਥਿਤਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਬੜੇ ਹੀ ਨਿਮਰ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ, ਸਰਲ ਅਤੇ 
ਸਾਦਾ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ-- ਅਰਥਾਤ ਸਦਾਚਾਰਕ ਗੁਣ, 
ਸਗੂਣ ਬ੍ਹਮ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਦੇ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੀ ਪਛਾਣ ਦੇ ਵਾਸਤਵਿਕ ਸਾਧਨ ਆਦਿ । ਸਗੂਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਬਿਆਨ ਪਹਿਲੇ 
ਡੋ' ਸਤਵੇ' ਬਦ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ, ਜੋਗੀਆਂ, ਸੋਨਿਆਸੀਆਂ, ਬੋਧੀਆਂ, ਜੈਨੀਆਂ ਅਤੇ 
ਛ੍ਰੈਰਾਗੀਆਂ ਆਦਿ ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਅਠਵੇ' ਬੈਦ ਵਿੱਚ, ਸਦਾਚਾਰਕ ਗ੍ਰਣਾਂ ਦਾ 
ਬਿਆਨ ਨੌਵ' ਤੋ ਸਤਾਰੁਵੇ" ਬੇਦ ਤੀਕ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਤੇ ਜ਼ੌਰ ਅਲਾਰ੍ਹਵੇ' ਤੌ" 
ਵੀਹਵੇ' ਬੈਦ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 


ਅਲਾਹੁਣੀਆਂ 


ਅਲਾਹੁਣੀ ਇਕ ਪ੍ਰਸਿਧ ਲੌਕ-ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਮੰਤ ਦੇ ਗੀਤ ਦਾ ਨਾਮ ਦਿੱਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਮੌਤ ਦੇ ਸਮੇ ਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਰਾਗ ਵਡਹੈਸੂ ਵਿੱਚ ਪੰਜ ਅਲਾਹੁਣੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾਂ 
ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਵਿੱਚ ਜੀਵ ਦੀ ਮੌਤ ਕਈ ਪੁਕਾਰ ਨਾਲ ਹੁੰਦੀ ਦਿਖਾਈ ਗਈ ਹੈ । 
ਗੁਰਮੁਖ ਮਤੇ ਮਾਇਆਧਾਰੀ ਦੀ ਮੌਤ ਦਾ ਅੰਤਰ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਪਹਿਲੇ 
ਦੀ ਮੱਤ ਆਨੌੰਦਦਾਇਕ ਹੈ ਉਥੇ ਦੂਜੇ ਦੀ ਮੌਤ ਭਿਆਨਕ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਧਰਮਰਾਜ ਦੇ 
ਵਸ ਪੈਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । 


ਪੰਜ ਅਲਾਹੁਣੀਆਂ ਵਿੱਚੋ ਪਹਿਲੀ ਦੇ ਚਾਰ ਬੈਦ ਹਨ । ਹਰੇਕ ਬੈਦ ਦੀਆਂ ਛੋਂ- 
ਛੇ ਤੁਕਾਂ ਹਨ। ਦੂਜੀ ਦੇ ਵੀ ਚਾਰ ਬੈਦ ਹਨ । ਹਰੇਕ ਬਦ ਦੀਆਂ ਛੇ-ਛੇ ਤੁਕਾਂ ਹਨ । 
ਤੀਜੀ ਅਲਾਹੁਣੀ ਦੇ ਅਠ ਬੈਦ ਹਨ । ਪਹਿਲੇ ਬੈਦ ਦੀਆਂ ਚਾਰ, ਦੂਜੇ ਦੀਆਂ, ਰਹਾਉ ਦੀ 
ਤਰਕ ਛਡ ਕੇ, ਚਾਰ ਅਤੇ ਤੀਜੇ ਤੋ' ਅਣਵੇ' ਬੇਦਾਂ ਤਕ ਚਾਰ-ਚਾਰ ਤ੍ਰਕਾਂ ਹਨ । ਚੌਥੀ 
ਅਲਾਹੁਣੀ ਦੇ ਚਾਰ ਪਦੇ ਹਨ । ਹਰੇਕ ਪਦੇ ਦੀਆਂ ਚਾਰ-ਚਾਰ ਤੁਕਾਂ ਹਨ । ਪੰਜਵੀ' 
ਅਲਾਹੁਣੀ ਦੇ ਛੇ-ਤੁਕੇ ਚਾਰ ਬੇਦ ਹਨ । ਇਕ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਅਲਾਹੁਣੀ ਵੈਨਗੀ ਮਾਤਰ ਹੇਠ 
ਦਰਜੇ ਹੈ : --- 
ਧੈਨੂ ਸਿਰੋਦਾ ਸਚਾ ਪਾਤਿਸਾਹੂ ਜਿਨਿ ਜਗੁ ਧੋਧੈ ਲਾਇਆ ।। 
ਮੂਹਲਰਿ ਖੂਨੀ ਪਾਈ ਭਰੀ ਜਾਨੀਅੜਾ ਖਤਿ ਚਲਾਇਆ ॥ 


ਜਾਂਨੀ ਘਤਿ ਚਲਾਇਆ ਲਿਖਿਆ ਆਇਆ ਰੁੰਨੋ ਵੀਰ ਸਬਾਏ ॥ 
ਕਾਂਇਆ ਹੋਸ ਥੀਆ ਵਿਛੋੜਾ ਜਾ ਦਿਨ ਪੁੰਨੇ ਮੋਰੀ ਮੀਉ ॥ 
ਜੇਹਾ ਲਿਖਿਆ ਤੇਹਾ ਪਾਇਆ ਜੇਹਾ ਪੂਰਬਿ ਕਮਾਇਆ ॥ 
ਪੈਨ ਜਿਰੋਦਾ ਸਚਾ ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਜਿਨਿ ਜਗੁ ਧੋਧੈ ਲਾਇਆ ॥੧॥ 
ਸਾਹਿਬ ਸਿਮਰਹੁ ਮੇਰੇ ਭਾਈਹੋ ਸਭਨਾ ਏਹ ਪਇਆਣਾ ॥ 
ਏਥੈ ਧੰਧਾ ਕੂੜਾ ਚਾਰਿ _ਦਿਹਾ ਆਗੈ ਸਰਪਰ ਜਾਣਾ ।। 
ਆਗੈ ਸਰਪਰ ਜਾਣਾ ਜਿਉ ਮਿਹਮਾਣਾ ਕਾਹੇ ਗਾਰਬੁ ਕੀਜੈ । 
ਜਿਤੁ ਸੇਵਿਐ ਦਰਗਹ ਸੁਖੁ ਪਾਈਐ ਨਾਮੁ ਤਿਸੈ ਕਾ ਲੀਜੈ ।। 
ਅਗੈ ਹੁਕਮੁ ਨ ਚਲੈ ਮੂਲੇ ਸਿਰਿ ਸਿਰਿ ਕਿਆ ਵਿਹਾਣਾ ॥ 
ਸਾਹਿਬੁ ਸਿਮਰਿਹੁ ਮੇਰੇ ਭਾਈਹੋ ਸਭਨਾ ਇਹੁ ਪਇਆਣਾ ॥੨। 
ਜੋ ਤਿਸੁ ਭਾਵੈ ਸੋਮ੍ਥ ਸੋ ਥੀਐ ਹੀਲੜਾ ਏਹੁ ਸੈਸਾਰੋ । 
ਜਲਿ ਥਲਿ ਮਹੀਅਲਿ ਰਵਿ ਰਹਿਆ ਸਾਚੜਾ ਸਿਰਜਨਹਾਰੋ ।। 
ਬਾਚਾ ਸਿਰਜਣਹਾਰੋ ਅਲਖ ਅਪਾਰੋ ਤਾਕਾ ਅੰਤੁ ਨ ਪਾਇਆ । 
ਆਇਆ ਤਿਨਕਾ ਸਫਲ ਭਇਆ ਹੈ ਇਕ ਮਨਿ ਜਿਨਿ ਧਿਆਇਆ ।। 
ਢਾਹੇ ਢਹਿ ਉਸਾਰੇ ਆਪੈ ਹੁਕਮਿ ਸਵਾਰਣਹਾਰੋ ।। 
ਜੌਤਿਸੁ ਭਾਵੈ ਸੈਮਥ ਸੋ ਥੀਐ ਹੀਲੜਾ ਏਹੁ _ਸੈਸਾਰੋ ॥੩। 
ਨਾਨਕ ਰੁੰਨਾ ਬਾਬਾ ਜਾਣੀਐ ਜੋ ਰੋਵੈ ਲਾਇ ਪਿਆਰੋ ।। 
ਵਾਲੇਵੇ ਕਾਰਣਿ ਬਾਬਾ ਰੋਈਐ ਰੋਵਣ ਸਗਲ ਬਿਕਾਰ ॥ 
ਰੋਵਣ ਸਗਲ ਬਿਕਾਰੋ ਗਾਫ਼ਲ ਸੇਸਾਰੋ ਮਾਇਆ ਕਾਰਣਿ ਰੋਵੈ । 
ਚੇਗਾ ਮੰਦਾ ਕਿਛੁ ਸੂਝੈ ਨਾਹੀ ਇਹੁ ਤਨ ਏਵੈ ਖੋਵੈ ।। 
ਐਥੈ ਆਇਆ ਸਭੁ ਕੌ ਜਾਸੀ ਕ੍ਰੜਿ ਕਰਹੁ ਅਹੁੰਕਾਰੋ ।। 
ਨਾਨਕ ਰੁੰਨਾ ਬਾਬਾ ਜਾਣੀਐ ਜੇ ਰੋਵੈ ਲਾਇ ਪਿਆਰੋ 1੪।।੧।। 
ਉਪ੍ਰੌਕਤ ਅਲਾਹੁਣੀ ਵਿਚ ਤੋਲ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਦਵਈਆ ਹੈ । ਹਰ ਬੈਦ ਦੀ 
ਪਹਿਲੀ ਤੁਕ ਦਾ ਆਖਰੀ ਤੁਕ ਵਿੱਚ ਦੁਹਰਾਉ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 


ਚ 


ਪਹਰ 


ਪਹਰ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਦਿਨ ਜਾਂ ਰਾਤ ਦਾ ਚੌਥਾ ਹਿੱਸਾ । ਮਨ੍ਹਖ ਦੀ ਆਯੂ ਨੂੰ 
ਦਿਨ ਜਾਂ ਰਾਤ ਨਾਲ ਉਪਮਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਪਹਰ ਬਾਲਪਨ ਹੈ, ਜੋ 
ਖੇਡਣ ਵਿੱਢ ਹੀ ਬੀਤਦਾ ਹੈ, ਦੂਜਾ ਪਹਰ ਜਵਾਨੀ ਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਨ੍ਖ ਇਸ ਉਮਰ 
ਦੀਆਂ ਰੋਗ ਰਲੀਆਂ ਮਾਣਦਾ ਹੈ, ਤੀਜਾ ਪਹਰ ਵਿਚਕਾਰਲੀ ਉਮਰ ਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿੱਚ 
ਸੈਥਨ ਮਾਣਨ ਦੀ ਸਮਤਬਾ ਘਟਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਵਾਨੀ ਢਲਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ _ਜਾਂਫੀ ਹੈ 
'ਅਤੇ ਚੌਥਾ ਪਰਤ ਬੁਢੇਪੇ ਦੀ ਨਿਬਾਨੀ ਨਿਰਬਲਤਾ ਅਤੇ ਦੁਰਸ਼ਲ਼ੜਾ ਵਾਲ਼ਾ ਹੂੰਦਾ ਹੈ / 
ਉਮਡ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਫ਼ਹੂੰਆਂ ਪਹਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰਕ _ਮੰਰਵਾਂ ਲਈ -ਇ਼ਿ' ਲੈਣ , ਢੀ 
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ਵਾਸਤਵਿਕਤ' ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖਕੇ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਸ੍ਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਕੇਵਲ ਦੌ ਪਹਰੇ ਰਚੇ । 
ਇਹਨਾਂ ਵਿੱਚ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਰੈ ਕਿ ਜੀਵਨ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਪ੍ਰਭੂ ਮਿਲਾਪ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਇਹ 
ਜੀਵਨ ਬੜਾ ਕੀਮਤੀ ਹੈ, ਇਸ ਨੂੰ ਵਿਅਰਥ ਨਹੀ' ਗੁਆ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । 


ਪਹਰਿਆਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਇਸ ਪ੍ਰਭਾਰ ਹੈ :-- 

ਪਹਿਲੇ ਪਹਰੇ ਦੇ ਚਾਰ ਬਦ ਹਨ । ਹਰੇਕ ਬੈਦ ਦੀਆਂ ਛੇਂ ਛੇ ਤੁਕਾਂ ਹਨ। ਦੂਜੇ 
ਪਹਰੇ ਦੇ ਪੰਜ ਬੈਦ ਹਨ, ਹਰੇਕ ਦੀਆਂ ਛੱ=ਛੇ ਤੁਕਾਂ ਹਨ । ਹਰ ਪਦੇ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਸਤਰ 
ਛੇਵੀ' ਵਿੱਚ ਜਾਕੇ ਦੁਹਰਾਈ ਗਈ ਹੈ । ਤੀਜੀ ਸੱਤਰ ਦੇ ਪਹਲੇ ਅਧ ਵਿੱਚ ਦੂਜੀ ਸੱਤਰ ਦੇ 
ਦੂਜੇ ਅਧ ਦਾ ਦੁਹਰਾਉ ਹੈ । ਹਰ ਚੌਥੀ ਸਤੱਰ ਵਿੱਚ ਇਕ ਚੇਤਾਵਨੀ ਦਿੱਤੀ ਗੋਈ ਹੈ 
ਅਤੇ ਪੰਜਵੀ', ਸੱਤਰ ਸਿਖਿਆਦਾਇਕ ਹੈ । 

ਉਦਾਹਰਣ ਲਈ ਪਹਿਲੇ ਪਹਰੇ ਦੀਆਂ ਲੌੜੀ'ਦੀਆਂ ਸਤਰਾਂ ਹੇਠ ਦਿੱਤੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ :--- 

'ਪਹਿਲੈ ਪਹਰੈ ਰੈਣਿ ਕੇ ਵਣਜਾਰਿਆ ਮਿਤ੍ਰਾ ਹੁਕਮਿ ਪਇਆ ਗਰਭਾਸਿ । 

ਉਰਧ ਤਪੁ ਅੰਤਰਿ ਕਰੇ ਵਣਜਾਰਿਆ ਮਿਤਾ ਖਸਮ ਸੇਤੀ ਅਰਦਾਸਿ ।। 

ਖਸਮ ਸੇਤੀ ਅਰਦਾਸਿ ਵਖਾਣੈ ਉਰਧ ਧਿਆਨਿ _ਲਿਵਲਾਗ' ।1 

ਨਾਮਰਜਾਦੁ ਆਇਆਂ ਕਲਿ ਭੀਤਰਿ ਬਾਹੁੜਿ ਜਾਸੀ ਨਾਗਾ ।। 

ਜੈਸੀ ਕਲਮ ਵੜੀ ਹੈ ਮਸਤਕਿ ਤੋਸੀ ਜੀਅੜੇ ਪਾਸਿ 11 

ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਾਣੀ ਪਹਿਲ ਪਹਰੈ ਹੁਕਮਿ ਪਾਇਆ ਗਰਭਾਸਿ ॥ 

ਦੂਜੇ ਪਹਰੈ ਰੇਣਿ ਕੈ ਵਣਜਾਰਿਆ ਮਿਤ੍ਰਾ ਵਿਸਰਿ ਗਇਆ ਧਿਆਨੁ ।। 

ਹਥੋ ਹਥਿ ਨਚਾਈਐ ਵਣਜਾਰਿਆ ਮਿਤ੍ਰਾ ਜਿਉ ਜਸੂਦਾ ਘਰਿ ਕਾਨੂ । 

ਹਥ ਹਥਿ ਨਚਾਈਐ ਪ੍ਰਾਣੀ ਮਾਤ ਕਹੈ ਰਤ, ਮੋਰਾ 0 


ਕਹੁ _ ਨਾਨਕ ਪਰਾਣੀ ਦੂਜ ਪਹਰੇ `ਵਿਸਰਿ ਗਵਿਆ ਪਿ 1੨੧ 
ਤੀਜੈ ਪਹਰੈ ਰੈਣਿ ਕੈ ਵਣਜਾਰਿਆ ਮਿਤ੍ਰਾ ਧਨ ਜੋਬਨ ਸਿਉ ਚਿਤੁ ॥ 
ਹਰਿ ਕਾ ਨਾਮੁ ਨ ਚੌਤਹੀ ਵਣਜਾਰਿਆ ਮਿਤ੍ਰਾ ਬਧਾ ਛੁਟਹਿ ਜਿਤੁ 11 
ਹਰਿ ਕਾ ਨਾਮੁ ਨ ਚੇਤੈ ਪ੍ਰਾਣੀ ਬਿਕਲੁ ਭਇਆ ਸੰਗਿ ਮਾਇਆ 0 


ਕਹੂ _ ਨਾਨਕ ਤੀਜੈ ਪਰੇ ਪ੍ਰਾਣੀ ਧਨ ਜੋਬਨ ਸਿਉ ਚਿਤੁ ॥੩॥ 
ਚਉਥੈ ਪਹਰੈ ਰੈਣਿ ਕੈ ਵਣਜਾਰਿਆ ਮਿਤ੍ਰਾ ਲਾਵੀ ਆਇਆ ਖੇਤੁ ।। 
ਜਾ ਜਮਿ ਪਕੜਿ ਚਲਾਇਆ _ ਵਣਜਾਰਿਆ ਮਿਤ੍ਰਾ ਕਿਸੈ ਨ ਮਿਲਿਆ ਭੇੜ ॥ 


ਕਹੁ _ ਨਾਨਕ ਨਿਜ ਉਥੇ ਪਹਰੇ _ਲਾਵੀ _ਲੁਣਿਆ ਖੇਤੁ 1੪੧ 


ਉਪ੍ਰੌਕਤ ਅਧਿਅਨ ਤੋ“ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ 
ਕਾਢਿ=ਰੂਪ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਲੌਕ-ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਹੀ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਭਗਤੀ 
ਅੰਚੌਲਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁਖ ਆਦਰਸ਼ -- ਲੋਕ ਕੱਲਿਆਣ---ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖੋ ਭਗਣੀ 
ਅੰਦੇਲਨ ਪ੍ਰਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਇਕ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਅਝੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਦੇਣ ਰੈ ੧ 
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ਉਲਟਵਾਸੀਆਂ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੇ ਸਾਧਾਰਣ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ, ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ“ 
ਸਤ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋ ਵਧ ਵਰਤੋਂ' “ਸਾਖੀਆਂ' ਅਤੇ 'ਸ਼ਬਦਾਂ' ਦੀ ਹੋਈ 
ਹੈ । 'ਸਾਖੀ' ਤਾਂ 'ਦੋਹਾ ਛੋਦ' ਹੈ ਅਤੇ 'ਸ਼ਬਦ' ਰਾਗਾਂ ਅਨ੍ਸਾਰ ਪਦੇ ਹਨ । ਦੋਹਾ ਛੇਦ ਬਹੁਤ 
ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਹੈ । ਅਪੜੁਰੈਸ਼ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜੈਨ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਛੈਦ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ 
ਤੋ ਬਾਅਦ 'ਡੰਗਲ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋ` ਕੀਤੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ' ਛ੍ਰਟ 
'ਉਲਟਵਾਸੀਆਂ' ਵਿਚ ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਇਸਦੀ ਵਰਤੋ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਨਿਰਗ੍ਰੰਣ ਭਗਤੀ 
ਕਾਵਿ ਤੌ' ਛੁਟ ਇਹ ਇਸ ਯੁਗ ਦੇ ਨਾਥ ਪੰਥੀ ਅਤੇ ਸਹਿਜਿਆਨੀਆਂ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ 
ਕਾਫੀ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਸੀ । ਬੈਗਾਲ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਜੋਗੀਆਂ ਦੀਆ ਲਿਖੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਪੋਥੀਆਂ 
ਵਿਚ ਅਜਿਹੀਆਂ “ਉਲਟਵਾਸੀਆ' ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹੈ । 'ਤਤ ਤਤ' ਸੈਪ੍ਰਦਾ ਵਾਲੇ ਇਹਨਾਂ 
ਉਲਟਵਾਸੀਆਂ ਦੇ ਅਰਥ ਵੀ ਕਰ ਲਿਆਂ ਕਰਦੇ ਸਨ ।“£ ਰਾਹੁਲ ਸਾਂਕ੍ਰਿਤਿਆਇਨ ਅਨੁਸਾਰ 
ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤ ਕਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਉਲਟਵਾਸੀਆਂ ਤੋ ਸਿੱਧਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ ।% 
ਨਿਰਗੁਣ ਪੰਥੀ ਕਬੀਰ ਨੇ 'ਪਦਾਂ' 'ਸਾਖੀਆ` ਤੋ ਛੁਟ ਉਲਟਫਵਾਸੀਆਂ ਦੀ ਵਰਤੋ 
ਵੀ ਕੀਤੀ । ਉਲਟਵਾਸੀਆ ਵਿਚ ਵਿਰੌਧੀ ਉਕਤੀਆ ਦਾ ਬਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇ" ਚੈਨ- 
ਹੀਣ ਚਾਨਣ, ਸੂਰਜ-ਹੀਣ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਆਦਿ । ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੈ ਅਜਿਹੇ ਗੂੜ੍ਹ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ 
ਸਿਰਜਨਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਲਟਵਾਸੀ ਜਾਂ ਵਿਪ੍ਰਯ ਆਖਦੇ ਹਨ ।'” ਪਰ ਕਦੀ ਕਦੀ 
ਇਹਨਾਂ ਉਲਟਵਾਸੀਆਂ ਦੀ ਵਰਤ' ਅਰਥ' ਅਤੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਲੁਕਾਉਣ ਲਈ 
ਵੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ“ ਕਰਦਿਆਂ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ 
ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਵਿਖਾਵਾ ਕਰਦੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਪਢਿਆਂ ਨੂੰ ਅਤਿ 
ਔਖਾ ਅਤੇਂ ਨਾਂ ਸਮਝਣ ਯੋਗ ਬਣਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਤਾ ਇਥੋ“ ਤਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਜੇ ਕੋਈ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਥਨ ਦੇ ਮਤਲਬ ਨੂੰ ਸਮਝ ਲਵੇਗਾ ਤਾਂ ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਗੂਰੂ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲੈਣਗੇ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀਆਂ ਉਲਟਵਾਸੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਥਾਂਤਾਂ 
ਨੂੰ ਯਥਾਰਥ ਭਾਂਤ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਬਾਧਕ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ।% ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਦੱਸਣ 
ਤੋ' ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ ਜਿਥੇ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਕੁਝ ਹੋਰ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਉਲਟਵਾਸੀਆ ਦੀ ਫਰਤੋ' ਅਜਿਹੇ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕੌਣ ਤੋ' ਕੀਤੀ ਉਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਮੂਲੇ" ਹੀ ਅਜਿਹੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਫਲ 
ਧਿਆਨ ਨਹੀਂ" ਦਿਤਾ, ਸਗੌ` ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਰਨ ਭਾਂਤ ਤਿਲਾਂਜਲੀ ਦੇ ਦਿੱਤੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਗੂੜ੍ਹ ਗੱਲਾਂ ਗੂੜ੍ਹ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਨਹੀ ਸਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ, ਸਗੋ ਸਰਲ ਢੰਗ ਨਾਲ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ ਕਿ ਗੱਲ ਆਮ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਆ ਜਾਵੇ । ਭਗ੍ਤੀ 
ਚੌਲਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਉਪਜ--ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ--ਦੀ ਅਸਲੀ ਆਤਮਾ ਵੀ ਇਹੀ ਹੋਣੀ 
ਜ਼ਾਹੀਦੀ ਸੀ ਡੇ ਸੀ ਵੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੈ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ, ਅਤੇ ਅਗਾਂਹ, 
ਡੌਰਿਆ । ਰੂਪਕ ਪੱਖ ਵਜੋਂ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਇਜ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਦੇਣ ਹੈ ਕਿ ਭਗੜੀ 
169. ਹਿੰਦੀ ਸਰੰਹਤ ਕਾ ਆਦਿ ਕਾਲ, ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਏ ਦਵੈਂਦੀ, ਪੰਨਾ 34. 
170. ਹਿੰਤੀ ਸਬਹਿਭ ਕ ਆਦਿ ਕਾਲ, ਹਜ਼ਾਣੀ ਪ੍ਸ਼ਾਏ ਦਵਦੀ, ਪੰਨਾ 34. 


173. ਹਿੰਦੀ ਕਦੇ ਸੈ' ਨਿਰਗੁਣ ਸੱਪ੍ਰਦਜੰਏ, ਪੀਡਾਬਿਰ ਦੱਤ ਬੜੱਬਵਾਂਨ, ਪੱਨਾਂ '$70. 
112. , ਉਹੀ, ਪੰਨ 375. 
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ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਉਲਟਵਾਸੀਆਂ ਦੇ ਗੁੜ ਅਤੇ ਸਮਝ ਵਿਚ ਨਾ ਆ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ 
ਟਾਕਰੇ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਅਤੇ ਆਮ ਘਰੇਲੂ ਵਰਤੋ“ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਵਸਤਾਂ 
ਨੂੰ ਲੈ ਕੈ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ, ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਅਤੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ । ਇਸੇ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਕਾਵਿ ਵਿੱਚ, ਮੌਰਾਂ ਦੀਆਂ ਰੁਣਝੁਣਾਂ, ਨਦੀਆਂ ਦੇ ਸੰਜੋਗੀ ਮੇਲੇ, ਹੈਸ-ਮਾਨਸਰੋਵਰ, ਬੇੜੀ ਮਲਾਹ 
ਗਊ-ਗੁਆਲਾ, ਗਾਂ-ਵੱਛਾ, ਮਾਂ-ਬੱਚਾ, ਮੌਰ-ਮੇਘ, ਸੂਰਜ-ਕਮਲ, ਕਮਲ-ਭੌਰਾ, ਐਬ-ਕੌਇਲ 
ਫੁਲ-ਭੌਰ, ਦੀਵਾ-ਪਤੋਗ, _ਪਾਣੀ-ਮਛੀ, ਬਗਲਾ-ਡੱਡ, ਕਿਰਸਾਣ-ਖੋਤੀ, ਹਾਥੀ-ਅੰਕ੍ਸ਼, 
ਸਹੂਰਾ ਪੇਕਾ=ਘਰ ਆਦਿ, ਆਮ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਵੇਖੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ 
ਕਰਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 


ਸਾਹਿਤਕਤਾ ਵਿੱਚ ਵਾਧਾ 


ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਜ ਤੇ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਅਤੇ ਸਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿੱਚ ਵੈਡਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦੋ ਸ਼ਾਖ਼ਾਂਵਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡੀ ਗਈ । ਇਕ ਗਿਆਨ 
ਮਾਰਗੀ ਸ਼ਾਖਾ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਸੁਧ ਪ੍ਰੰਮ ਮਾਰਗੀ (ਸੂਫੀਆਂ ਦੀ) ਸ਼ਾਖ਼ਾ । ਪਹਿਲੀ ਸ਼ਾਖ਼ਾ ਨਾਲ 
ਸੰਬੰਧਤ ਰਚਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਕਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਕੁਝ ਇਤਰਾਜ਼ ਹਨ । ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਸ਼ੁਕਲ 
ਅਨ੍ਹਸਾਰ ਪਹਿਲੀ ਸਾਖ਼ਾ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਸਾਹਿਤਕ ਨਹੀ” ਹਨ । ਫੁਟਕਲ ਦੋਹਿਆਂ ਜਾਂ 
ਪਦਿਆਂ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਭਾਖਾ ਅਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੇ ਉਧੜ ਗੁਧੜੀ 
ਅਤੋਂ ਊਟ ਪਟਾਗ ਹੈ ।”” ਕਈ ਲੇਖਕ ਇਸ ਸ਼ਾਖ਼' ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਨਾਥਾ ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਸਾਹਿਤ 
ਨਾਲ਼ ਤੂਲਨ'ਉੱ'ਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਿੱਧਾਂ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 'ਚਰਿਆਪਦ' ਮੁਖ ਹਨ । 
“ਚੱਰਆਪਦ ਵਾਸਤਵਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਨਹੀ' ਅਖਵਾ ਸਕਦੇ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਨੋਰਥ 
ਅਤੇ ਰਹੱਸ ਪ੍ਰਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਧਾਰਮਕ ਹੈ, ਸਾਹਿਤਕ ਨਹੀ । ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਅਸਲੀ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਉਹ ਸਾਹਿਤਕ ਸੈ'ਦਰਯ-ਹੀਨ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਮਹੱਤਵ ਭਾਖਾਤਮਕ ਜਾਂ 
ਧਾਰਮਕ ਹੀ ਹੈ ।'੯ ਇੰਜ ਸਿੱਧਾਂ ਨਾਥਾਂ ਅਤ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਸੰਬੰਧੀ 
ਵੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਇਹ ਰਾਇ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਕਾਵਿ ਗੁਣ ਬੜੀ ਤੁਛ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ 
ਹਨ, ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਧਾਰਮਕ ਵਿਵੇਚਨ ਦਾ ਹੀ ਬੋਲ ਬਾਲਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤ ਕਵੀਆਂ 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਬਾਰ ਦਿਤੀ ਗਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਇਹ ਰਾਇ ਸੱਚ ਤੋਂ ਕੋਰੀ ਨਹੀਂ' । 
ਇਹ ਗੱਲ ਤ' ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੇ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਵਿਚਾਰ ਪੱਖ ਤੇ ਬਹੁਤ ਜੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, 
ਕਾਵਿ ਪੱਖ ਨੂੰ ਕੁਝ ਹਦ ਤਕ ਅਖੋਂ' ਪਰੋਖੇ ਰਖਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਵੀ ਨਿਰਗੁਣ 
ਭਗਤ ਕਵੀ ਸਨ । ਉਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਇਹ ਗੱਲ ਤਾਂ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਢੀ 
ਕਾਂਵਿ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਪੱਖ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖਿਆ, ਪਰ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਗਲਤ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਕਾਵਿ ਕਲਾ-ਹੀਣ ਹੈ ਜਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਕਾਵਿ ਤਤ ਨਹੀਂ' ਹੈ । ਸਗੋ ਇਸਦੇ ਉਲਟ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਕਾਵਿ ਏ ਮੂਲ ਤ: ਤਤ-- ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਭਾਵਨਾ--ਦੌਹਾਂ ਦੀ ਹੀ 
173. ਹਿੰਦ ਸਾਹਿਤ ਕਾ ਇਤਿਰਸ, ਰਾਮ ਚੰ ਰਮ ਚੰਫਰ ਸ਼ੁਕਲ, ਪੰਨਾ 66, 
178. ਇਹ ਰਾਇ ਢਰਿਆਪਦਾਂ ਥਾੜੇ ਡਾਕਨਰ ਸੂਨੀਡੀ ਕੁਮਾਫ ਝੋਣਰਜੀ ਨੇ ਦਿੱਤੀ ਨੈ ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਭਿਫਰ 

ਭਾਕਰਰ ਧਰਮ ਵੀਰ ਭਾਰਤੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 'ਸਿੱਧ ਸਾਹਿਤ' ਦੇ ਪੰਨਾ 237 ਝੇ ਛੀਤਾ ੧ , 


ਸੁਚੱਜੀ ਵਰਤੋ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਜ ਦੀ ਸੁੰਦਰ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਤੈ ਭਾਬੇ' 
ਇਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਪੁਰਸ਼ ਅਤੇ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੀ ਬਣਦਾ ਹੈ ਪਰ ਮਨੌਰਥ ਪ੍ਰਭੂ ਭਗਤੀ ਹੀ 
ਹੈ, ਬਿਰਹਾ ਦਾ ਅਤਿ ਸੁੰਦਰ ਵਰਣਨ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਵਿਜੋਗ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਸਮਸਤ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅਧਿਅਨ ਤੋ' ਸਪਸ਼ਟ ਰੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਜਿਥੇ ਇਹ ਰਸ ਸੰਪ੍ਰਿਦ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਥੇ ਅਲੰਕਾਰ ਅਤੇ ਛੰਦ 
ਸੰਪਰਦਾ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਵੀ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਕਰਵਾ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । 


ਗੱਲ ਕੀ, ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਕ 
ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਘਾਟ ਸੀ, ਉਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਕਾਢਿ ਵਿਚ ਇਹ ਘਾਟ ਕਾਫੀ ਹਦ ਭਕ 
ਦੂਰ ਹੋਂ ਗਈ । ਇੰਜ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੁਆਰਾ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ 
'ਜਾਹਿਤ' ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਕਾਫੀ ਮਦਦ ਕੀਤੀ । ਰੂਪਕ ਪੱਖ ਵਜੋ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ 
ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਸਾਹਿਤ ਪ੍ਰਤੀ ਇਹ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੇਣ ਹੈ । 


ਸੰਗੀਤਕ ਅੰਸ਼ 


ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ ਸੰਗੀਤ ਦਾ ਅਤਿ ਡੂੰਘਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ । ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਦਾ ਤਾਂ ਮਾਨੋ 
ਆਧਾਰ ਹੀ ਸੰਗੀਤ ਹੈ । ਕੀਰਤਨ, ਭਗਤੀ ਦਾ ਇਕ ਮੁਖ ਅੰਗ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਭਗਵਾਨ ਢੇ 
ਗੁਣ ਅਤੇ ਨਾਮ ਦਾ ਕਥਨ ਅਨਿਯਮਿਤ ਸਵਰ ਨਾਲ ਨਹੀ' ਸਗੋ ਰਾਗ ਵਿਦਿਆ ਦੇ ਸਹਾਰੇ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੰਗੀਤ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਰਥ ਵਿਆਪਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਹੀ ਨਹੀ' ਪਸ਼ੂ-ਸੰਸਾਰ 
ਵੀ ਇਸ ਦੇ ਮੁਗਧਕਾਰੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੈ । ਮਿਰਗ ਅਤੇਂ ਸਰਪ ਦਾ ਨਾਦ ਨਾਲ ਮੁਗਧ 
ਹੋ ਜਾਣਾ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ । ਮਨ ਦੀਆਂ ਜਿੰਨੀਆਂ ਵੀ ਬਿਰਤੀਆਂ ਹਨ ਉਹ ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਰਸ 
ਵਿਚ ਮਗਨ ਹੋ ਕੇ ਕੇਵਲ ਸ੍ਰਵਣ-ਇੰਦਰੀ-ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਕੇਂਦਰਿਤ ਹੋ ਜਾਇਆ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਮਨ ਇਕ ਦਮ ਹੋਰਨਾਂ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਤੋਂ ਹਟਕੇ ਇਕ ਵਿਚਿੱਤਰ ਵਿਸਮਾਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਪੁਜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਮਨ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਨਿਯੰਤ੍ਣ ਲਈ ਭਗਡ 
ਕਵੀਆਂ ਨੌ ਇਸ ਮਧੁਰ ਕਲਾ ਦੀ ਵਰਤੋ ਆਪਣੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਕੀਤੀ । 


ਸੰਗੀਤ ਰਤਨਾਕਰ ਅਨੁਸਾਰ ਗਾਨ, ਵਾਦਨ ਅਤੇ ਨਿਰਤ ਭਿੰਨੇ ਕਲਾਵਾਂ ਸੰਗੀਤ _ 
ਵਿਚਿ ਹੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਵਿਚੇ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ ਗਾਨ ਨੂੰ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਸੰਗੀਡ 
ਦੇ ਸਮ ਸਵਰ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੀ ਗਾਉਣ ਵਾਲੇ ਦੇ ਅੰਗਾਂ ਵਿਚ ਹਿਲਜੂਲ ਉਤਪੰਨ ਹੈ _ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਅੰਗਾਂ ਦੀ ਹਿਲਜੁਲ ਵਾਲੀ ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਅਸੀ ਨਿਰਤ ਦੀ ਪੂਰਵ-ਅਫਸਥਾਂ _ 
ਦਾ ਨਾਮ ਦੇ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇੰਜ ਨਾਚ_ਅਤੇ ਸੰਗੀਤ ਦਾ ਬਹੁਤ ਡੂੰਘਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ । ਭਗਤ ਜਨ _ 
ਵੀ ਭਗਵਾਨ ਦਾ ਗੁਣ ਗਾਇਨ ਕਰਦੇ ਕਰਦੇ ਆਮ ਕਰਕੇ ਆਨੰਦ ਮਗਨ ਹੋ ਕੇ ਨੱਚ ਉਠਢੇ 
ਹਨ। ਪਰ ਨਿਰੀ ਅੰਗਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿਲਜੁਲ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ . ਦਾ. ਵਿਖਾਵਾ ਮਾਤਰ ਨਿਰਤ ਨਹੀ 
_ਅਖ਼ਵਾਉ'ਦਾ । ਗੁਰੂ ਜਾਹਿਬ ਵਾਸਤਵਿਕ ਨਿਰਤ ਦਾ ਪਖ ਪ੍ਰਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 
ਸਿ ਸੀ ਕਿ ਕਰਨ ਵਾਲਾਂ ਨਾਚ ' ਕਥਾ .ਵਾਰੀਈ ਹੈ” ਰਿ 











ਨਐ 


ਮਿਰਿਢੰਗ (ਜੌੜੀ) ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਜੇ ਨਿਰਤ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾ ਮਨ ਨੂੰ ਸੱਚੇ ਆਨੰਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਨਿਰਤ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਸੱਚੀ ਭਗਤੀ ਹੈ ।”” 


ਗੱਲ ਕੀ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਸੰਗੀਤ ਬਧ ਕਰਕੇ ਭਗਤੀ 
ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਸਗੀਤ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਡੂੰਘੈਰਾ ਕੀਤਾ । ਸੰਗੀਤ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਤਕ ਪਰ੍ੰਚਾਣ ਦਾ ਇਕ ਸ਼ਫਲ ਸਾਧਨ ਬਣਾਇਆ । 
ਭਾਰਤੀ ਸੰਗੀਤ ਦਾ ਸਿਖ਼ਰ ਕਾਲ ਸਤਾਰੂਵੀ' ਸਦੀ ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੈਵ 
ਜੀ ਨੇ ਸੰਗੀਤ ਨੂੰ ਸਿਖ਼ਰ ਕਾਲ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਣ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਵਿਸੇਸ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵ ਪੂਰਣ 
ਦੇਣ ਦਿਤੀ । 


ਰਸਾਤਮਿਕਤਾ : ਭਗਤੀਰਸ 

ਰਸਾਤਮਿਕਤਾ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ ਗੁਣ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਕਈਆਂ ਨੇ ਤਾਂ 
ਇਸ ਨੂੰ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਜਿੰਦ ਜਾਨ ਵੀ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਭਰਤ ਮੁਨੀ ਨੇ ਨਟ ਸਾਸਤ੍੍‌ ਵਿਚ ਕਾਵਿ- 
ਰਸਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਨੌ“ ਦਸੀ ਹੈ --ਸਿੰਗਾਰ, ਕਰੁਣ, ਸਾਤ, ਰੌਦਰ, ਅਦਭੁਤ, ਹਾਸ, ਭਿਆਨਕ 
ਅਤੇ ਵੀਭਤਸ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਕੋਈ ਸੁਤੰਤਰ ਰਸ ਨਹੀ ਮੰਨਿਆ । ਭਰਤ ਮੁਨੀ ਤੋਂ 
ਬਾਅਦ ਕਾਵਿ ਸਾਸਤ ਦੇ ਲਿਖਣ ਵਾਲੋ ਅਚਾਰੀਆ ਵਿਚੋ` ਵੀ ਅਚਾਰੀਆ ਮੰਮਟ ਨੇ ਭਗਤੀ 
ਰਸ ਨੂੰ ਦਸਵਾ ਰਸ ਨਹੀ' ਕਿਹਾ । ਭਰਤ ਮੁਨੀ ਦੀ ਨੇ“ ਰਸਾ ਦੀ ਬੰਨ੍ਹੀ ਹੋਈ ਮਰਯਾਦਾ ਨੂੰ 
ਤੌੜਨਾ ਉਹਨਾ ਠੀਕ ਨਾਂ ਸਮਝਿਆ । ਇਸ ਲਈ ਉਹਨਾ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਭਾਵ ਦੀ 
ਸੈਗਿਆ ਦੇ ਕੇ ਹੀ ਛਡ ਦਿੱਤਾ । ਕਾਵਿ=ਸ਼ਾਸਤ ਦੇ ਸਾਰੇ ਅਚਾਰੀਆ ਨੇ ਰਤੀ ਨੂੰ ਹੀ ਸ਼ਿੰਗਾਰ 
ਰਸ ਦਾ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਪ੍ਰੀਤ ਦੇ ਹੋਰ ਰੂਪ ਜਿਵੇ' ਪੁਤਰ, ਭਰਾ, ਗੁਰੂ, ਦੈਵਤਾ ਆਦਿ 
ਦੇ ਸੰਥੰਧ ਸਿੰਗਾਰ ਰਸ ਵਿਚ ਸਾਮਲ ਨਹੀ` ਕੀਤੇ ਗਏ । ਭਗਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰੋਮ ਈਸਵਰ ਪ੍ਰਤੀ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਲਈ ਇਹ ਸਿੰਗਾਰ ਰਸ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਨਹੀ ਰਖਿਆ ਗਿਆਂ । ਕਾਵਿ= 
ਪ੍ਰਕਾਜਕਾਰ ਮੰਮਟਾਚਾਰੀਆ ਨੇ ਦੇਵ, ਗੁਰੂ, ਪੁਤਰ ਆਦਿਕ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਰਤੀ ਤੋ ਉਪਜੇ 
ਆਨੰਦ ਨੂੰ ਰਸ ਦਾ ਨਾਮ ਨਾ ਦੇ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਵ ਦਾ ਹੀ ਨਾਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ।੭₹ 
ਉਪਰੋਕਤ ਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਨਾ ਤਾਂ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਸੰਚਾਰੀ ਭਾਵ ਵਿਚ 
175. ਵਾਜਾ ਮਤਿ ਪਖਾਫਜੁ ਭਉ ॥ ਹੋਇ ਅਨੰਦੁ ਸਦਾ ਮਨਿ ਚਾਉ । 

ਏਹਾ ਭਗਤਿ ਏਹੋ ਤਪਤਾਉ ।। ਇਤੁ ਰੰਗਿ ਨਾਚਹੁ ਰਖਿ ਰਖਿ ਪਲੈ । 

ਪੂਰੇ ਤਾਲ ਜਾਣੈ ਸਾਲਾਹ ॥ ਹੋਰੁ ਨਚਣਾ ਖੁਸੀਆ ਮਨ ਮਾਹ ।੧. ਰਹਾਉ , 

ਸਤੁ ਸੰਤੋਖ ਢਜਹਿ ਦੁਇ ਤਾਲ ॥ ਪੈਰੀ ਵਾਜਾ ਸਦਾ ਨਿਹਾਲ । 

ਰਾਗ ਨਾਦ ਨਹੀ ਦੂਜਾਂ ਭਾਉ ॥ ਇਤੁ ਰੰਗਿ ਨਾਚਹੁ ਰਖਿ ਰਖਿ ਪਈ ।੨ 

ਭਉ ਫੇਰੀ ਹੋਵੈ ਮਨ ਚੀਤਿ । ਬਹਿਦਿਆਂ ਊਠਦਿਆਂ ਨੀਤਾ ਨੀਤਿ । 

ਲੋਟਣਿ ਲੇਟਿ ਜਾਣੈ ਤਨੁ ਸੁਆਹ ੧ ਇਤ ਰੌਗਿ ਨਾਰਉ ਰਖਿ ਰਖਿ ਪਾਉ ।੩ 

ਸਿਖ ਸੱਭ ਦੀਖਿੱਘ ਕਾ ਭਾਉ ॥ ਗੁਰਮੁਖਿ ਸੂਣਣਾ ਸਾਂਢਾ ਨਾਉ । 

ਨਾਨਕੇ 'ਆਖਣੂ ਵੇਰਾ ਵੇਰ ॥ ਇਤਿ ਲੰਗਿ ਨਾਲਹੂ ਰਖਿ ਠਖਿ ਪੈਰ ।੫ (ਅਜ % 5). 
!76. _ਸੀਜ੍ਿਤ ਸਕਰਿਤ ਕਾ ਇਤਿਹਾਸ ਡਾਗ 2, ਕਨੱਈੀਆ ਗਾਲ ਪੋਵਾਰ, ਪੰਨਾਂ $$, 


ਕੰਝ 


ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਰਸ ਨੂੰ ਕਾਵਿਆਚਾਰੀਆਂ ਨੇ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਵਿਚ ਵੀਂ ਨਹੀਂ' 
ਰੱਖਿਆ ਕਿਉ'ਕਿ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਦਾ ਸਥਾਈ ਭਾਫ ਵੈਰਾਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਰੱਸ ਦਾ'ਚਤੀਂ 
ਜਾਂ ਅਨੁਰਾਗ । ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਦੇ ਲਈ ਅਨਿੱਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆ ਹੋਇਆ ਸੰਸਾਰ ਆਲਬਿਨ, 
ਸਤਿਸੈਗ ਅਤੇ ਵੈਰਾਗ ਉਪਜਾਉ ਉਪਦੇਸ਼ ਆਦਿਕ ਉਦੀਪਨ ਵਿਭਾਵ, ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਵਲੋਂ” 
ਅਰੁਰੀ, ਲੌਕਿਕ ਸੁਖ-ਦੁਖ ਵਲੋ` ਉਦਾਜੀਨਤਾ, ਅਲੌਕਿਕ ਆਨੰਦ ਅਤੇ ਮਸਤੀ ਆਂਢਿ 
ਵਿਅਭਿਚਾਜ਼ੀ ਅਤੇ ਵੈਰਾਗ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਮੰਨੇ ਜਾਦੇ ਹਨ । 


ਮੰਮਟਾਚਾਰੀਆ ਤੈਂ' ਬਾਅਦ ਪੰਡਤ ਰਾਜ ਜਗਨ ਨਾਥ ਨੈ ਵੀ ਆਪਣੇ 'ਰਸ ਗੰਗਾਂਧਰੋ' 
ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਰਸਾ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦਾ ਵਿਵੇਚਨ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆ ਮੰਮਟ ਦਾ ਅਨੁਕਰਣ ਕੀਂਤਾਂ 
ਅਤੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਈਸਵਰ ਸੰਬੰਧੀ ਰਤੀ ਭਾਵ ਨਾਲ ਜਿਸ ਭਗਤੀ ਰਸ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੁਂਦਾ ਹੈ 
ਉਸ ਨੂੰ ਸਾਤ ਰਸ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਰਖ ਸਕੀਦਾ ਪਰ ਜਦੋ' ਭਗਵਾਨ ਨਾਲ ਰਤੀ ਇਸਦਾ ਸਥਾਈ 
ਭਾਵ ਹੋਵੇ, ਆਪ ਭਗਵਾਨ ਆਲੰਥਨ, ਭਗਵਦ ਸਵਣ ਆਦਿ ਉਦੀਪਨ ਅਤੇ ਰੌਮਾਂਚ, 
ਹੰਝੂਆਂ ਆਦਿ ਦਾ ਡਿਗਣਾ ਅਨ੍ਭਾਵ ਹੋਣ, ਉਦੋਂ” ਇਸ ਨੂੰ ਸੁਤੰਤਰ ਰਸ ਕਿਉ” ਨਾਂ ਮੰਨਿਆਂ 
ਜਾਵੇ । ਇਸ ਸੰਕੇ ਨੂੰ ਪੰਡਤ ਰਾਜ ਜਗਨ ਨਾਬ ਨੇ ਉਠਾਇਆ ਜਰੂਰ ਪਰ ਹਲ ਮੰਮਟਾਚਾਰੀਆਂ 
ਵਾਗ ਹੀ ਰੂੜ੍ਹੀ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈਕੇ ਪੇਸ ਕੀਤਾ । ਉਸਨੇ ਵੀ ਨਟ ਸਾਸਤ੍ਰ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਦਾ 
ਉਲੰਘਣ ਕਰਨਾ ਉੱਚਿਤ ਨਹੀ' ਸਮਝਿਆ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰੇਮ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਇਕ ਭਾਵ ਕਹਿਕੈ 
ਹੀ ਛਡ ਦਿਤਾ । ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਹੋਏ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਅਚਾਰੀਆ ਨੇ ਵੀ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰੇਮ ਨੂੰ ਭਾਵ ਹੀ 
ਕਿਹਾ ਹੈ, ਸੁਤੰਤਰ ਰਸ ਦੀ ਅਨੁਭੂਤੀ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਨਹੀ` ਮੰਨਿਆਂ । ਪਰ ਜਦੋ” 
ਭਾਰਤ ਦੇ ਧਾਰਮਕ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦਾ ਬੋਲ ਬਾਲਾ ਹੋਇਆ, ਜਦੋਂ“ ਭਗਤੀ ਤੋ" 
ਉਪਜੇ ਆਨੰਦ ਅਤੇ ਸੁਆਦ ਤੋਂ ਲੌਕ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਜਾਣੂ ਹੋ ਗਏ, ਉਦੋਂ' ਭਾਵੇ' ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ 
ਵਿੱਚ ਭਗਤੀ ਰਸ ਨੂੰ ਸੁਤੈਤਰ ਸਥਾਨ ਨਹੀ' ਸੀ ਮਿਲਿਆ, ਭਗਤੀ-ਸਾਸਤ੍੍‌ ਦੇ ਅਚਾਰੀਆਂ 
ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਸਤ ਰਸਾਂ ਦਾ ਸੋਮਣੀ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ । ਭਗਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਗ੍ਰਥਾ--'ਸ਼ਾਂਡਲਯ 
ਭਕੱਤੀ ਸੂਤਰ" “ਨਾਰਦ ਪਾਂਚ ਰਾਤਰ', 'ਨਾਂਰਦ ਭਕਤੀ ਸੂਤਰ' “ਹਰਿ ਭਕਤੀ ਰਸਾਮ੍ਰਿਤ ਸਿੰਧੂ 
ਆਦਿ=--ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਰਸ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮਾਨੰਦ ਤੋਂ' ਵਧੇਰੇ ਸੁਖਕਾਰੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਰੈ ।” 


'ਹਰਿ ਭਕਤੀ ਰਸਾਮ੍ਰਿਤ ਸਿੰਸੂ' ਵਿਚ ਸ੍ਰ ਰੂਪ ਗੌਸੂਆਮੀ ਨੇ ਭਗਤੀ ਰਸ ਦਾ 
ਵਿਵੇਚਨ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਇਸ ਨੂੰ ਦੋ ਭਾਂਤ ਦਾ ਦਸਿਆ ਹੈ-- ਮੁਖ ਭਗਤੀ ਜ਼ਸ ਅਤੇ 
ਗੌਣ ਭਗਤੀ ਰਸ । ਮੂਖ ਭਗਤੀ ਰਸ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਪੰਜ ਰਸ-ਸ਼ਾਂਤ, ਪ੍ਰੀਤ, ਪ੍ਰਮਵਾਤਸਲ 
ਅਤੋ ਮਧੂਰ ਦਸੇ ਹਨ ਅਤੇ ਗੌਣ ਰਸ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਸਤ ਭੇਦ--ਹਾਸ, ਅਦਭੁਤ, ਫ਼ੀਰ, ਕਰ੍ਹਣ 
ਰੌਦਰ, ਭਿਆਨਕ ਅਤੇ ਵੀਭਤਸ---ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤੇ ਹਨ ੧ 


ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਤੇ ਅਸੀ' ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਭਗਤੀ ਰਸ ਦਾਂ 
ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸੰਬੰਧੀ ਅਲੱਕਿਕ ਰਤੀ ਭਵ ਹੀ ਹਵਗਾ। ਪਰਮਾਤਮਾ, ਵਡਾ, 


ਗੁਪਤ, ਪੰਨਾ 561. 
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ਮਹਾਂ ਪੁਰਸ ਆਦਿ ਉਂਦੀਪਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਣਿਤ ਮਿਲਣਗੇ । ਗਿਆਨ, ਵੈਰਾਗ ਸਤਿਸੰਗ 
ਅਦਿ ਉਦੀਪਨ ਦੀ ਸੀਮਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਆਉਣਗੇ । ਭਗਤੀ ਭਾਵ ਮੂਲਕ ਹੰਝੂ ਆਦਿ 
ਅਨੁਭਾਵ ਹੋਣਗੇ । ਹਰਖ, ਚਿੰਤਾ, ਦੀਨਰਾ ਆਦਿ ਵਿਅਭਿਚਾਰੀ ਭਾਵ ਕਹੇ ਜਾਣਗੇ ।“ 


ਗੂਰੂ ਨਾਨੰਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਲੌਕਿਕ ਰਤੀ-ਭਾਵ ਦਾ ਪੂਰਣ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਰਤੀ ਭਾਵ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ' ਮਹੱਤਵ ਪੂਰਣ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਕੰਮਿਕਤਾ ਦੀ 
ਸਥਿਤੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਸ ਭਗਤੀ ਰਸ ਦਾ ਆਲੰਬਨ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ । 
ਉਸਦਾ ਵਰਣਨ ਉਹਨਾ ਨੇ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਭਗਤੀ ਰਸ ਦਾ ਆਲੰਬਨ 
ਗਿਆਨ ਮਾਰਗੀ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਹਮ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦਾ । ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਸਗ ਣੀਕਰਣ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਹੇਠ ਲਿਖੀਆ ਸਤਰਾਂ ਤੋ" ਇਸ 
ਮੱਤ ਦੀ ਪੁਸਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ -- 


ਤੇਰੇ ਬੇਕੇ ਲੋਇਣ ਦੇਤ ਰੀਸਾਲਾਂ ।। 
ਸੋਹਣੇ ਨਕ ਜਿਨ ਲੰਮੜੇ ਵਾਲਾ ।। 
(ਵਡਹੋਸ ਮ? ੧) 
ਤੈਰੀ ਚਾਲ ਸੁਹਾਵੀ ਮਧੁਰਾੜੀ ਬਾਣੀ ।। 
ਕੁਹਕਨ ਕੋਕਿਲਾ ਤਰਲ ਜੁਆਣੀ ।। 
ਤਰਲਾ ਜੁਆਣੀ ਆਪਿ ਭਾਣੀ 
ਇਛ ਮਨ ਕੀ ਪੂਰੀਏ ।। 
ਸਾਰਗ ਜਿਉ ਪਗੁ ਧਰੈ ਠਿਮਿ ਠਿਮਿ 
ਆਪਿ ਆਪੁ ਸੈਧੂਰਏ ।। 
(ਵਡਹੈਸ ਮ. ੧) 


ਉਦੀਪਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗ੍ਰਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵੈਰਾਗ, ਭਜਨ ਆਦਿ 
ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ' ਛੁਟ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਚਿਤਰਣ ਵੀ ਉਦੀਪਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਉਦਾਹਰਣ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । 
ਭਗਤੀ ਦੇ ਸੈਚਾਰੀ ਜਾਂ ਵਿਅਭਿਚਾਰੀ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ 
ਬਹੁਤ ਸੁੰਦਰ ਝਾਕੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਅਭਿਚਾਰੀ ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਦੋ ਰੂਪਾ 
ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ --ਪ੍ਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਤੇ ਪਤੀ-ਪਤਨੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਦੁਆਰਾ । 
ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦ੍ਰਜੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਸੈਬੇਧੀ ਕੁਝ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਅਗੇ ਸ਼ਿੰਗਾਰ 
ਰਸ ਦੇ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਜਾਏਗਾ । ਇਥੇ ਸਥਾਈ ਭਾਵ, ਵਿਭਾਵ, ਸੈਚਾਰੀ ਦੇ ਨਾਲ 
ਹੁਣ ਅਨੁਭਾਵ ਸੈਬੋਧੀ ਦਸਣਾ ਬਾਕੀ ਰਹਿ ਗਿਆ ਹੈ । ਸਾਧਕ ਅੰਦਰ ਜਦੋਂ' ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਪ੍ਰਤੀ ਰਤੀ ਭਾਵ ਉਦੀਪਤ ਹੋਣ, ਉਸਦੇ ਅਨੁਭਾਵ ਸਪਸ਼ਟ ਵਿਖਾਈ ਦੇਣ ਲਗ ਪੈਦੇ ਜਨ । 


179. ਹਿੰਦੀ ਕੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਕ ਧਾਰਾਂ ਔਰ ਉਸ ਕੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਿਸ਼ਤਭੂਮੀ, ਭਾ: ਕੋਵਿੱਧ ਤ੍ਰਗੁਠਾਇਤ 
ਪੰਨਾ 645, ਰ ਰ ਮਾ 


ਜਲਾਲ ਦੀ ਮਲਾਲ ਜਲਾਲ ਗੀ ਕਦੀ ਰੋ ਰੋ ਥੇ ਗਾਉਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਦੀ ਖੁਸ਼ੀ 


ਅਨੁਭਵ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰੇਮ ਤੋਂ ਉਪਜੇ ਹਰਖ, ਸੋਗ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਵੀ 
ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਸਹਿਤ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸ ਦ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਗਾ । ਰ੍ 


ਸੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਡਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ `ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਰਸ ਦਾ 
ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਭਗਤੀ ਰਸ ਤੋਂ' ਛੁਟ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸ਼ਾਂਤ ਅਤੇ 
ਅਦਭੁਤ ਰਸ ਦਾ ਵੀ ਵਰਣਨ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਇਥੋ ਤੀਕ ਕਿ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਭਾਵੇ' 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਭਾਵ ਹੀ ਮੁਖ ਹਨ ਤਾਂ ਵੀ ਵੀਰ ਰਸ ਦੇ ਝਲਕਾਰੇ ਵਜਦੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ 
ਅਤੇ ਹੌਰਨਾਂ ਰਸਾਂ ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਖੋਜਣ ਤੇ ਮਿਲ ਤਾਂ ਜਾਣਗੇ, ਪਰ ਕਿਉ'ਕਿ ਭਗਤੀ ਦੀ 
ਦ੍੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ" ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਮਹੱਤਵ ਨਹੀ', ਇਸ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਸਬੋਧੀ ਇਥੇ ਵਿਸਥਾਰ 
ਵਿੱਚ ਜਾਣ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀ' । 


ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸ 


ਹਾਂ, ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰ ਝ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਕਰਨਾ ਅਯੋਗ ਨਹੀ" ਕਿਉਕਿ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਕਾਫੀ ਉੱਤਮ ਫਰਤੋ' ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 
ਇਥੇ ਇਕ ਗੱਲ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਉਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਉਹ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਾਵਿ 
ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸ ਦਾ ਜੋ ਸਰੂਪ ਵਿਖਾਈ ਦਿੰਦ' ਹੈ ਉਸਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕੈਵਲ 
ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਫੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਉੱਜ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਦੀ ਕੌਈ ਸੁਤੌਤਰ ਹੋ'ਦ ਨਹੀ" ਹੈ, 
ਉਹ ਭਗਤੀ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਅੰਗ ਬਣਕੇ ਆਇਆ ਹੈ । ਇਹੀ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਿੰਗਾਰਕ ਚਿਤਰਾਂ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਵੀ ਵਾਸ਼ਨ' ਦੀ ਦੁਰਗੈਧ ਨਹੀ" ਆਉਦੀ । 


ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸ ਦੇ ਦੋ ਮੁਖ ਰੂਪ ਹਨ-ਵਿਜੌਗ ਅਤੇ ਸੈਜੋਗ । ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਰੂਪਾਂ ਦੀ 
ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਤੁਖਾਰੀ ਰਾਗ ਦੇ ਬਾਰਾਂਮਾਹ ਅਤੇ 'ਮੌਰੀ ਰੁਣ ਝੂਣ ਲਾਇਆ' ਵਰਗੇ ਕਾਵਿ ਟੋਟਿਆਂ 
ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਇਹ ਰਸ ਸਿਖ਼ਰਾਂ ਛੁੰਹਦਾ ਵਿਖਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਵਿਜੋਗ ਉਦੋਂ' ਹੌਰ ਵ੍ਰੀ 
ਦੁਖਦਾਇਕ ਅਤੇ ਪੀੜਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ' ਰੁੱਤ ਜਵਾਨੀ ਦੀ ਅਤੇ ਹਰ 
ਪਾਸੇ ਬਸਤ ਦਾ ਖੋੜਾ ਹੋਵੇ ਅਤੇਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਹਰ ਵਸੜ੍ਹ ਇਕ ਦੂਜੀ ਨੂੰ ਗਲਵਕੜੀਆਂ 

_ਚੇਤੁ ਬਸੰਤੁ ਭਲਾ ਭਵਰ ਸੁਹਾਵੜੇ ॥` ਹੂ 

ਬਨ ਫੂਲੇਂ ਮੰਝ ਬਾਰਿ ਮੈ ਪਿਰੁ ਘਰਿ ਥਾਹੁੜੈ ।। 

ਕੱਛ ਭੁ ਘਰਿ ਨਹੀਂ ਲਾ ਧਨ ਕਿਵ ਸੁਖੁ ਪਾਵੈ ੍ 








ਭਵਰੁ ਭਏਤਾ ਊਲੀ ਡਾਲੀ 
ਕਿਉ ਜੀਵ! ਮਰੁ ਖ਼ਾਏ ।। 
ਨਾਨਕ ਬੈਤਿ .ਸਹਜਿ ਸੁਖੁ ਪਾਵੇ 
ਜੇ ਹਰਿ ਵਰੁ ਘਰਿ ਧਨ ਪਾਏ ।। 
(ਤੁਖਾਰੀ ਮ: ੧) 


ਸਾਵਣ ਦੀ ਮਿਠੀ ਮਿਠੀ ਫੁਹਾਰ ਵੀ ਠੰਢ ਪਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇਲ ਬਣ ਕੇ ਪ੍ਰਮ-ਅਗਨਾੀ 
ਨੂੰ ਹੋਰ ਭੜਕਾਉ'ਦੀ ਹੈ, ਮੋਰਾਂ ਦੀਆਂ ਪੈਲਾ ਵੀ ਮਨ ਦੀ ਬੇਚੈਨੀ ਦੀ ਤਾਲ ਤਿਖੀ ਕਰ 
ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਰੀਰਕ ਹਾਰ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਅਤੇ ਗਹਿਣਿਆਂ ਦਾ ਮਾਣ ਵੀ ਕਾਹਦਾ, ਜੇ ਛਣ- 
ਛਣ ਕਰਦੀਆਂ ਬਾਂਹਵਾਂ ਪਿਆਰੇ ਦੇ ਗਲ ਵਿਚ ਨਾਂ ਲਿਪਟ ਸਕਣ :--- 


ਚੂੜਾਂ ਭੈਨ ਪਲੰਘ ਸਿਉ“ ਮੁੰਧੇ ਸਣ ਬਾਹੀ ਸਣੁ ਬਾਹਾਂ । 
ਏਤੇ ਵੇਸ ਕਰੇਦੀਏ ਮੁੰਧੇ ਸਹੁ ਰਾਤੋ ਅਵਰਾਹਾ ।। 
ਨਾਂ ਮਨੀਆਰੁ ਨ ਚੂੜੀਆਂ ਨ! ਸੇ ਵੈਗੁੜੀਆਹਾ ।। 
ਜੇ ਸਹ ਕੈਠਿ ਨ ਲਗੀਆਂ ਜਲਨੁ ਸਿ ਬਾਹੜੀਆਹਾ ।। 
ਸਭਿ ਸਹੀਆ ਸਹੁ ਰਾਵਣਿ ਗਈਆ ਹਉ ਦਾਧੀ ਕੈ ਦਰਿ ਜਾਵਾ ।। 
ਅਮਾਲੀ ਹਉ ਖਰੀ ਸੁਚਜੀ ਤੇ ਸਹ ਏਕਿ ਨ ਭਾਵਾ ।। 
ਮਾਠਿ ਗ੍ਰੌੰਦਾਈ ਪਟੀਅ' ਭਰੀਐ ਮਾਗ ਸੈਧੂਰੇ ।। 
ਅਰੈ ਗਈ ਨਾ ਮੰਨੀਆਂ ਮਰਉ ਵਿਸੂਰਿ ਵਿਸੂਰੇ ।। 
(ਵਡਹਸੁ ਮ: ੧) 
ਬਿਰਹੋ' ਕਠੀ ਆਤਮਾ ਪਿਘਲ ਕੇ ਅਖੀਆਂ ਰਾਹੀ' ਵਗ ਤੁਰਦੀ ਹੈ । ਇਤਨਾਂ ਰੋ'ਦੀ 
ਹੈ ਕਿ ਸਾਵਣ ਦੀ ਫ੍ਰਹਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਮਾਤ ਪਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਧਰਤੀ ਬਨਸਪਤੀ ਅਤੇ ਸਭ 
ਜੀਵ ਤੜਪ ਉਠਦੇ ਹਨ । ਅਚਾਨਕ ਹੈਝੂਆਂ ਦੇ ਸ਼ੀਸੇ ਵਿਚੇ` ਮਾਹੀ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਪਰ ਸੰਜੌਗ ਦੀਆਂ ਘੜੀਆਂ ਉੱਨੀਆਂ ਹ ਛੋਟੀਆਂ ਹੈਦੀਆ ਹਨ ਜਿੰਨੀਆਂ ਵਿਜੌਗ 
ਦੀਆਂ ਲੰਮੇਰੀਆਂ । ਆਤਮਾ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਬਿਜਲੀ ਦੇ ਲਿਸ਼ਕਾਰੇ ਵਾਂਗ ਚਕਾਚੂੈਧ ਕਰਕੇ 
ਅਲੈਂਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਥਿਹਬਲ ਹੋਕੇ ਪੁਕਾਰ ਉਠਦੀ ਹੈ :--- 


ਸੁਪਨੈ ਆਇਆਂ ਭੀ ਗਇਆ ਮੈ ਜਲੁ ਭਰਿਆ ਰੋਇ ।। 
ਆਇ ਨ ਸਕਾਂ ਤੁਝ ਕਨਿ ਪਿਆਰੇ ਭੇਜਿ ਨ ਸਕਾ ਕੋਇ ॥ 
ਆਉ ਸਭਾਗੀ ਨੀਦੜੀਏ ਮਤੁ ਸਹੁ ਦੇਖਾ ਸੋਇ ॥ 

(ਵਡਹੈਸੁ ਮ: ੧) 


ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਫਸ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਸਾਨੂੰ ਬਾਰਾਂਖ਼ਾਹਿਆਂ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਬਾਰਾਂਮਾਹ ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਇਹ ਜ਼ਹੀਹੈ ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਗਿਆਰਾਂ ਮਹੀਨਿਆਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ 
ਨਾਲ ਲਿਖੇ ਬੈਦਾਂ ਵਿਚ ਵਿਜੋਗ ਦੀ -ਅਵੱਸਥਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਚੀ ਹਾਲਤ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖੜੇ 
ਬਿਆਨ ਕਤਨਾ ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਫਗਣ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਵਿਢ ਪ੍ਰੇਮੀਆਂ ਦਾ ਮਿਲਾਪ, ਹੋ ਜਾਣਾ ) 


ਹਉ 


ਇੰਸ ਬ੍ਰਮਾਣਿੰਕ ਲੋਛਣ ਅਨੁਸਾਰ ' ਲਿਖੇ ਗਏ ਬਾਰਾਮਾਹਿਆਂ ਵਿਚ ਅੰਤਲੇ ਮਹੀਨੈ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਸੰਜੋਗ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਦੇ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸੋਹਣੇ ਨਮੂਨੇ ਹਨ । ਉਦਾਹਰਣ ਲਈ ਗ੍ਰਭੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਤੁਖਾਰੀ ਰਾਗ ਦੇ ਬਾਰਾਂਮਾਹ ਦੀਆ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਸਤਰਾਂ ਖੋਸ਼ 
ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ : -- 


ਬੇਦਸ ਮਾਹ ਰੁਤੀ ਬਿਤੀ ਵਾਰ ਭਲੇ । 
ਘੜੀ ਮੂਰਤ ਪਲ ਸਾਚੇ ਆਏ ਸਹਜਿ ਮਿਲੇ ॥। 
ਪ੍ਰਭ ਮਿਲੋ ਪਿਆਰੇ ਕਾਰਜ ਸਾਰੇ ਕਰਤਾ ਸਭ ਥਿਧਿ ਜਾਣੈ ॥ 
ਜਿਨਿ ਸੀਗਾਰੀ ਡਿਸਹਿ ਪਿਆਰੀ, ਮੋਲ ਭਇਆ ਰੋਗ ਮਾਣੈ ।। 
ਘਰਿ ਸੋਜ ਸੁਹਾਵੀ ਜਾ ਪਿਰ ਰਾਵੀ, ਗੁਰਮੁਖਿ ਮਸਤਕਿ ਭਾਗੇ ।। 
ਨਾਨਕ ਅਹਿਨਿਸਿ ਰਾਵੇ ਪ੍ਰੀਤਮੁ, ਹਰਿ ਵਰੁ ਥਿਰੁ ਸੋਹਾਗੋ ॥ 
(ਤੁਖਾਰੀ ਬਾਰਾਮਾਹ ਮ: ੧) 
€$ 
ਰਸ ਤੋ” ਛੁਟ ਅਲੰਕਾਰ ਦਾ ਵੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬੜਾ ਮਹੱਤਵ ਪੂਰਣ ਸਥਾਨ ਥੈ । 
ਅਲੌਕਾਰ-ਸਾਸਤ੍ਰੀਆ ਨੋ ਤਾ ਕਾਵਿ ਦੀ ਆਤਮਾਂ ਰਸ ਨੂੰ ਨਾ ਮੰਨਕੇ ਅਲੌਕਾਰ ਨੂੰ ਹੀ 
ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਵਰੜੋ` ਅਲੈਕਾਰਾ ਦੀ ਖਾਤਰ 
ਨਹੀ` ਕੀਤੀ । ਅਸੀ` ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਆਏ ਹਾ ਕਿ ਗ੍ਰਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਲਾ, ਕਲਾ 
ਲਈ ਨਹੀ', ਸਗੇ` ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਗਟਾਉਣ ਦਾ ਇਕ ਸਾਧਨ ਮਾਤਰ ਹੈ ਡੇ ਬਸ। ਇਸੇ 
ਲਈ, ਅਲੌਕਾਰਾ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਵੀ ਇਸੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਕੋਣ ਦੇ ਵਧੋਰੇ ਅਨ੍ਕੁਲ ਹੈ । ਸ਼ਬਦਾਲੰਕਾਡ 
ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਕਾਵਿ-ਸੌੰਦਰਯ ਦੀ ਖਾਤਰ ਹੀ ਵਰਤੇ ਜਾਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ 
ਭਾਵੇ ਉਚੇਚੇ ਤੌਰ ਤੇ ਸਬਦਾਲੌਕਾਰਾ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਪਰ ਤਾਂ ਵੀ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਤੇ 
ਇਸ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸੁੰਦਰ ਨਮੂਨੇ ਸਾਨੂੰ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਅਨ੍ਹਪ੍ਰਾਸਾਂਵ ਦੀ 
ਇਕ ਵੈਨਗੀ ਪੇਸ ਹੈ :-- 


ਪੂਰਨ ਪਰਮ ਜੋੜਿ ਪਰਮਸਰ, ਪ੍ਰੀਤਮ ਪ੍ਰਾਨ ਹਮਾਰੇ ॥ 
ਮੌਹਨ ਮੋਹਿ ਲੀਆ ਮਨੁ ਮੇਰਾ, ਸਮਝਸਿ ਸਬਦੁ ਵੀਚਾਰੇ ।। 
. (ਸਾਰਗ ਮ: ੧) 
ਰੂਪਕ, ਸਮਸਤ ਭਗਤ ਕਵੀਆ ਵਾਂਗ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਦਾ ਵੀ ਇਕ ਪ੍ਰਿਅ 
ਅਲੰਕਾਰ ਹੈ । ਉਹਨਾ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਦੁਆਰ' ਗੂੜ੍ਹ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੋ 
180. _ਅਨੂਹਪ੍ਰੀਸ ਦੀਆਂ ਕੂੜ ਹੋਰ ਮਿਸਲਾਂ ਦੇਖੋ :-- 
(6) ਕੁਢਿਲ ਕੁਰੂਪਿ ਕੁਨਸੰਰ ਕ੍ਰਲਖਨੀ, ਪਿਰ ਕਾਂ ਸਹਜੂ ਨ ਜਾਨਿਆ ।: 


,(%) ਕਰਿ ਕਰਿ ਕਰਤਾ ਕੰਗਨ] `ਪਹਿਤੇ ਇਨ ਬਿਧਿ ਚਿਕੁ ਯਰੋਫੀ 41 





(ਸਾਰੰਗ ੧: ੧) 
(ਸਾ ੧) 


। 
ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੂਰਣ ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਬਣਾਉਣ ਦਾਂ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਰੂਪਕ#" 
ਇਕ ਅਤਿ ਸੁੰਦਰ ਮਿਸਾਲ ਹੇਠ ਦਰਜ ਹੈ :--- 
ਗਗਨ ਮੈ ਥਾਲ ਰਵਿ ਚੰਦੁ ਦੀਪਕ ਬਨ 
ਤਾਰਿਕਾ _ਮੰਡਲ _ ਜਨਕ ਮੌਤੀ ।। 
ਧੂਪੁ ਮਲਆਨਲੇ ਪਵਣੁ ਚਵਰੋ ਕਰੇ 
ਸਗਲ __ਬਨਰਾਇ _ਫੂਲੰਤ ਜੋਤੀ ।। 
(ਧਨਾਸਰੀ ਮ: ੧) 
ਉਪਮਾ ਅਲੰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਵੀ ਇੰਜ ਹੀ ਕਈ ਸੁੰਦਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਢੂੰਡੀਆਂ ਜਾਂ 
ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । 


ਪੋ 


ਗੱਲ ਕੀ ਅਲੰਕਾਰ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀਦੇ ਕਾਵਿ 
ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰ” ਦੀ ਸੁਚੱਜੀ ਵਰਤੋ" 
ਕੀਤੀ ਮਿਲੇਗੀ । 


ਛੰਦ 


ਛੋਦ ਸਸਤ੍ਰ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ` ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਕਾਵਿ ਦਾ ਅਧਿਅਨ 
ਕਰਨ ਨਾਲ ਇਹ ਗੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ 
ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦਾ ਕਠੌਰਤਾ ਨਾਲ ਪਾਲਨ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਿੰਗਲ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ ਦੀਆਂ 
ਕਠੌਰਤਾਵਾਂ ਤੋ ਵੀ ਬਚਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਹੀ 
ਛੰਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਜੋ ਉਹਨਾ ਨੂੰ ਸਰਲ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਸਨ ਜਾਂ ਜੋ 
ਉਹਨਾ ਨੂੰ ਲੌਕ ਪਰੋਪਰਾਂ ਤੋ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਸਨ । 

ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀ” ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸਭ ਕੁਝ ਪਰੈਪਰ' ਤੋ ਹੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਵਲੋਂ' ਨਵਾਂ ਕੁਝ ਨਹੀ ਦਿਤਾ । ਸਗੋ“ ਇਸਦੇ ਉਲਟ ਰੂਪਕ ਪੱਖ 
ਵਜੋ' ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਅਨੇਕਾਂ ਤਜਰਬੇ ਕੀਤੇ । ਉਦਾਹਰਣ ਦੇ ਭੌਰ ਤੇ ਜਦੋ' ਅਸੀਂ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਅਤੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਉਪਰ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਉਸ 
ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਪਦਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਕੇਵਲ ਇਕ ਸ਼ੇਅਰ ਹੀ ਦਿਸਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਦੋਵੇ' ਤੁਕਾਂ 
ਸਹਿਕਾਵੀਆ ਹੋਣ ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪਦ ਦੀ ਰੂਪ ਰੇਖਾ ਵਿਚ ਕੁਝ ਤਬਦੀਲੀ 
181. _ ਰੂਪਕ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਹੌਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦੇਖੋ :-- 

ਲਬੁ _ਕੂਤਾ ਕੂੜ _ਚੂਹੜਾ ਠਗਿ ਖਾਧ ਮੁਰਦਾਰੁ ।। 

ਪਰਨਿੰਦ, ਪਰ ਮਲ ਮੁਖਿ ਸੂਧੀ ਅਗਨਿ ਕ੍ਰੇੱਧ ਚੰਡਲ ।। 


(ਸਿਰੀ ਰਗ #: ੧) 
ਨਲਕੇ ਗੁਰੂ ਸੰਤੋਖੁ ਰੁਖੁ ਧਰਮੁ ਛੁਲੂ ਫਲੂ _ਗਿਅਨ ॥ 
ਰਜਿ ਰਸਿਆ ਹਰਿਆ ਸਦੀ ਪਕੈ ਕਰਮਿ ਧਿਆਨਿ । ਦੀ 
(ਵਾਰ ਅੜ % ੧) 


੧82, ` ਵਿਸਥਾਰ ਲਈ ਦੇਖੋ ਸ਼ਬਦਾਲੰਕਾਨ, ਕਾਨ ਸਿੰਘ । 
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ਲਿਆਂਦੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪਦ ਤੋਂ' ਮੁਰਾਦ ਸਟੈੱਜ਼ਾ ਜਾਂ ਬੇਦ ਲਢੀ ਹੈ ਅਭੇ 
ਚਉਪਦੇ ਦਾ ਮਤਲਬ ਚਾਰ ਬੈਦ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਦਾ ਅਠ ਬੇਦ ਹਨ । ਉਹਨਾ ਬੈਦਾਂ ਵਿਚ 
ਕਿੰਨੇ ਸ਼ੇਅਰ ਹੋਣ, ਕਿੰਨੇ ਕਾਫੀਏ ਹੋਣ, ਇਹ ਸ਼ਾਇਰ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਉਪਰ ਹੀ ਛਡ 
ਦਿਤਾ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ ਥਾਂ 'ਸ਼ਾਇਰ' ਕਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਹੌਰ 
ਥਾਂ ਤੇ ਸ਼ਾਇਰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ” ਕੀਤੀ ਹੈ । ਡਾਕਟਰ ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਇਸ ਤੋ ਇਰ 
ਸਿੱਟਾ ਕਢਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਫਾਰਸੀ ਦੀ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਚਾਲੂ ਕਵਿਤਾ ਤੋ` ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਵਾਕਫ਼ ਸਨ । ਇਸ ਤੋਂ' ਛੁਟ ਆਪ ਮੱਕੇ, ਬਗਦਾਦ ਅਤੇ ਸਿੰਧ ਵੀ ਗਏ । ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਸ਼ਬਦ 
ਆਪ ਨੇ ਫ਼ਾਰਸੀ ਬਹਿਰਾਂ, ਦੇਸੀ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਅਤੇ ਨਵੀਆਂ ਬਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਰਚੇ । ਇਸੇ ਲਈ 
ਫਾਰਸੀ, ਅਰਬੀ ਦੇ ਅਸਰ ਹੇਠਾ ਆਪ ਨੇ ਬੈਦ ਬਣਾਏ ਪਰ ਆਪ ਫਾਰਸੀ ਅਰਬੀ ਤੋਂ ਵੀ 
ਬਹੁਤ ਅਗਾਂਹ ਵਧੇ । ਆਪ ਨੇ ਕਾਵੀਏ, ਰਦੀਵਾਂ, ਸਤੱਰ ਦੀ ਲੌਮਾਈ ਆਦਿ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਖੁਲ੍ਹਾਂ 
ਲਈਆਂ । ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਅਸੀ' ਇਕ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਲੈ ਸਕਦੇ ਹਾਂ :-- 


ਸਬਦਿ ਰੈਗਾਏ ਹੁਕਮਿ ਸਬਾਏ ।! 

ਸਚੀ ਦਰਗਹ ਮਹਲਿ ਬੁਲਾਏ ॥ 

ਸਚੇ ਦੀਨ ਦਇਆਲ ਮੇਰੇ ਸਾਹਿਬਾ ਸਚੇ ਮਨੁ ਪਤੀਆਵਣਿਆ । 

ਹਉ ਵਾਰੀ ਜੀਉ ਵਾਰੀ ਸਬਦਿ ਸੁਹਾਵਣਿਆਂ ।। 

ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਨਾਮੁ ਸਦਾ ਸੁਖਦਾਤਾ ਗੁਰਮਤੀ ਮੰਨਿ ਵਸਾਵਣਿਆ ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥ 
ਨਾਂ ਕੌ ਮੇਰਾ ਹਉ ਕਿਸੁ ਕੈਰਾ ।। ਸਾਚਾ ਠਾਕੁਰੁ ਤਿਭਵਣਿ ਮੇਰਾ ।। 

ਹਉਮੋ ਕਰਿ ਕਰਿ ਜਾਇ ਘਣੇਰੀ ਕਰਿ ਅਵਗਣ ਪਛੋਤਾਵਣਿਆਂ ।੨। 


ਗੁਰਮੁਖਿ ਬੂਝੇ ਅਕਥੁ ਕਹਾਵੇ ।। ਸਚੇ ਠਾਕੁਰ ਸਾਚੈ ਭਾਵੈ । 

ਨਾਨਕ ਸਚੁ ਕਹੈ ਬੇਨੰਤੀ ਸਚੁ ਮਿਲੈ ਗੁਣ ਗਾਵਣਿਆ ।।੮। 
(ਮਾਝ ਮ: ੧) 
'ਇਸ ਵਿਚ ਅਠ ਬੇਦ ਹਨ ਪਰ ਰੋਗ ਨਿਰਾਲੇ ਹਨ । ਵਖ ਵ੪ ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ ਵੇਖ 
ਵਖ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆ ਹਨ । ਕਬੀਰ ਦਾ ਇਹ ਹਾਲ ਨਹੀ' । ਨਾ ਹੀ ਹੋਰ ਕਈ 
ਲੇਖਕਾਂ ਦਾ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਅੱਠ ਚੌਪਈਆਂ ਅਤੇ ਅੱਠ ਦੋਹਿਆਂ ਦਾ ਸਿਲਸਲਾ ਹੈ । 
ਇਕ ਚੌਪਈ ਵਿਚ ਕਿੰਨੇ ਸ਼ੇਅਰ ਹੋਣ ਇਹ ਨੀਯਤ ਨਹੀ' । ਬਹਿਰ ਤੇ ਤੁਕਾਂ ਕਦੀ ਲੈਮੀਆਂ 
ਛੋਟੀਆਂ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀਆਂ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਬਦਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਚੌਪਈ, ਦੌਹਰ”, ਪਦ ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ 
ਹਨ ਅਤੇ ਸਾਖੀ । ਬਸ ਕਰੀਬ ਕਰੀਬ ਇਹੀ ਜਾਇਦਾਦ ਸੀ ਜਿਹੜੀ ਨਾਮਦੇਵ ਅਤੇ ਕਬੀਰ 
ਆ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂ ਜੋਗੀਆਂ ਆਦਿ ਪਾਸੰ' ਮਿਲੀ ਤੈਂ ਉਹਨਾਂ ਉਨੀ ਹੀ ਜਾਇਦਾਦ ਛਡੀਂ 
ਉਸਨੂੰ ਫੈਲਾਇਆ ਨਹੀ'# ਪਰ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਜਾਂਇਦਾਦ ਨੂੰ ਵਧਾਇਆ 
ਅਤੇ ਵੈਲਾਇਆ । 


183. _ਪੰਜਵੀ ਭਆ ਤੇ ਛੰਟਾ-ਜੰਦੀ--ਡਸ ਮੋਹਣ ਸੈ, 
124. ਪੰਨਾਵੀ ਭਆ ਤੋਂ ਡੰਲੀ-ਬੋਟੀ, ਡਾਕਟਰ ਮੋਹਣ ਸਿੰਘ, ਪੰਨਾਂ, 114. 
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ਸੈ'ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵੇ ਜੀ ਨੇ ਰੂਪਕ ਪਖ ਵਜੋ! ਅਨੇਕ ਭਜੋਬਬੇ 


ਕੀਤੈ ਅਤੇ ਭਗੋਡੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਰੂਪਕ ਪਖ `ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ 'ਤਜਰਥਿਆਂ ਸਦਕਾਂ ਵਿੰਕਥਾਰ 
ਲਿਆਂਦਾ । 


ਪੁਖ ਦੀ 


ਦਿਥੇ ਇਕ ਹੋਰ ਦੌਣ ਦਾ ਜ਼ਿਜੁਰ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਉਹ ਇਹ 4ੰਕ ਗੂਰੂ; ਨਾਨਕ 
ਜੀ੍‌ ਨੈ , ਬੀਰ ਰਸੀ ਵਿਸ਼ਿਆ ਲਈ ਵਰਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਤੇਂ ਭਗਤੀ 
ਜਿਹੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਲਈ ਸਭ ਤੋ“ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਰਤਿਆ । ਉਹਨਾਂ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਢਾਰ੍ਾਂ ਕੇਵਲ, 
ਬੀਰ ਰਸੀ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਸਨ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਾਈ ਪਿਰਤ ਉਪਨ ਹੀ ਦੂਸਰੇ 
ਸਿਖ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਦਿ ਚਲੋ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜ੍ਰੀ ਤੋ“ ਪਹਿਲਾਂ 
ਅਜਿਹਾ ਤਜਰਬਾ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਆਇਆਂ । ਇੰਜ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜਤਨਾ ਸਦਕਾ 
ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਲਈ ਇਕ ਹੋਰ ਕਾਵਿ ਰੂਪ ਮਿਲ ਗਿਆ ਜਾਂ ਇੰਜ ਆਖੋ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੋ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਰੂਪਕ ਪੱਖ ਵਿਚ ਵਿਸਾਲਤਾ ਲਿਆਂਦੀ । 


ਭਾਸ਼ਾ 


ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਜੋਰ ਫੜਨ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਬਹੁਤਾ ਸਾਹਿਤ ਸਸਕ੍੍‌ਤ, ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤ 
ਜਾਂ ਅਪਭੁੋਸ਼ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ, ਪਰ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਲੌਕ ਬੋਲੀਆ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਇਸਦੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਕੁਝ ਕਾਰਣ ਸਨ । 
ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਸ ਸਬੈਧੀ ਇਹ ਆਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਬੋਲੀ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਪ੍ਰਾਕ੍੍‌ਿਤ- 
ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਅਪਭ੍ਰਸ਼ ਆਦਿ ਦੇ ਕਰਮ ਵਿਚ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ ਅਤੇ ਅਪਕ੍‌ਸ਼ਾਂ ਤੌਂ ਬਾਅਦ ਆਧੁਨਿਕ 
ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼'ਵਾਂ ਉਸ ਸਮੇ' ਆਪੋ ਆਪਣਾ ਮੂਹ ਮੁਹਾਂਦਰਾ ਕਢ ਰਹੀਆਂ ਸਨ । ਇਸ ਲਈ 
ਸੁਭਾਵਕ ਸੀ ਕਿ ਸਮੇ' ਦੀ ਭਾਜ਼ਾ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਚਚਨਾ ਕੀਤੀ ਸਾਂਦੀ । 


ਦੂਜਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਭਕਤੀ ਸਸੰਹਤ ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਮੌਜ਼ੂਦ ਸੀ । 
ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਹੀ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਫੜਨ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ “'ਪਠਨ=ਪਾਠਨ' ਕਰਨ ਵਾਲੇ 
ਸਮਵੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । ਜੋ ਸਾਹਿਤ ਇਰਨਾਂ ਪੰਡਤ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਲਈ ਰਚਿਆ ਗਿਆਂ ਸੀ ਉਹ 
ਸੈਸਗ੍ਰਿਤ ਵਿਦ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਸੀ ਅਤੇ ਆਮ ਜ਼ਨਤਾ-ਦੀ.ਉਸ ਤਕ 
ਪਰ੍ਹੇਢ ਨਹੀ' ਸੀ । ਪਰ ਹੁਣ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਸਦਕਾ ਸਸੰਹਤ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ 
ਫਾਹਾ ਹੋਇਆ । ਦੇਸੀ ਬੋਲੀਆਂ ਵਿਚ ਸਧੰਹੜ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਏ ਲਗ ਪਈ-। ਭਗਜੀ, 
ਸਾਹਿਤ ਆਮ ਲੌਕਾਂ ਲਈ ਰਚਿਆ ਗਿਆ ਸੀ । ਇਸ ਲਈ ਲੌਕ ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਦਿਸਦੇ -ਖ੍ਰਗਟਾਬੇ 
ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਾਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ । ਲੌਕ ਬੋਲੀਆਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਨ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਨੋਰਥ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਭਗਤੀ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਮ ਲੌਕਾਂ ਵਿੱਚ ਧ੍ਰਚਾਰਿਤੰ ਅੰਤੈ ਪ੍ਰਸਾਰਿਤ 
ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । 
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ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਦੇਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ 


ਲੌਕ ਬੋਲੀਆਂ ਦੇ ਹੋਰ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਨੇੜੇ ਲਿਆਦਾ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਜਿਥੇ ਪੰਜਾਬੀ ਅੰਸ਼ ਵਾਲੀ ਸਾਧ 
ਭਾਖਾ ਵਿਚ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਉੱਥੇ ਪੰਜਾਬ ਪ੍ਰਾਂਤ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨੂੰ ਵੀ ਅਪਣਾਇਆ । ਇਥੇ ਹੀ 
ਬਸ ਨਹੀ" ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਵਖ ਵਖ ਉਪ ਭਾਖਾਵਾਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨੂੰ ਵੀ ਭਗਤੀ ਭਾਵਾਂ ਦੇ 
ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਾਇਆ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਤਕ ਆਮ ਲੌਕਾਂ--ਉਪ 
ਬੋਲੀਆਂ ਬੋਲਣ ਵਾਲਿਆਂ--ਦੀ ਵੀ ਪਹੈਚ ਹੋ ਗਈ । ਇਹਨਾਂ ਉਪ ਭਾਖਾਵਾਂ ਅਤੇ ਲੌਕ 
ਬੋਲੀਆ ਦੀ ਵਰਤ" ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤੀ ਅੰਦੌਲਨ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਘੇਰਾ 
ਵਧ ਤੋ" ਵਧ ਚੁੜੋਰਾ ਕਰਨ ਦਾ ਸਫਲ ਜਤਨ ਕੀਤਾ । 


ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦਾ ਇਕ ਮਨੋਰਥ ਇਹ ਵੀ ਸੀ ਕਿ ਸਮੋ' ਦੇ ਵਖ ਵੱਖ ਧਰਮਾਂ ਦੇ 
ਵਿਤਕਰਿਆਂ ਤੇ ਵੰਡੀਆਂ ਨੂੰ ਤੌੜਕੇ ਏਕਤਾ ਉਪਜਾਈ ਜਾਵੇ । ਏਕਤਾ ਉਪਜਾਉਣ ਲਈ 
ਜਿਥੇ ਭਗਤ ਕਵੀਆ ਨੇ ਏਕੇ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕੀਤਾ ਉਥੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਭਾਖਾ ਵੀ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਉਪਜਾਣ ਦਾ ਸੂਚਕ ਬਣੀ । ਇਹ ਭਾਖਾ ਨਾਂ ਤਾਂ 
ਨਿਰੋਲ ਪੰਡਤਾਂ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਮੁਲਾਂ ਮੁਲਾਣਿਆਂ ਦੀ । ਦੋਹਾਂ ਵੀ ਨਾ ਹੋਕੇ ਵੀ ਢੋਹਾਂ ਦੀ 
ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਰਲੀ ਮਿਲੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਭਾਸਾ ਵਿਚ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ 
ਸਬਦਾਵਲੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਵੀ ਕੀਤੀ । ਇੰਜ ਕਰਕੇ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ 
ਦੇ ਆਸੇ--ਏਕਤਾ ਦੀ ਭ'ਵਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ--ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਨੇ ਆਪਣਾ ਯੋਗਦਾਨ ਦਿਤਾ । 


ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਤੇ ਅਸੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਗਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਰੂਪਕ ਪੱਖ 
ਵਜੋ' ਅਨੇਕਾਂ ਤਜਰਬੇ ਕੀਤੇ । ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਧਾਰਮਕ ਉਪਦੇਸਾਤਮਕਤਾ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਕਤਾ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ । ਜਿਹਨਾ ਜਿਹਨਾ ਕਾਵਿ ਰੂਪਾ ਅਤੇ ਛੋਦਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਰਚਿਆਂ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਉਹਨਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਚੁੜੇਰਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋ“ ਵਧ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਨੂੰ ਜੋ ਵੀ ਜਾਮਾ ਪਹਿਨਾਇਆ ਉਹ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਪੁਸ਼ਟ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਅਪੀਲ ਦਾ ਖੋਤਰ ਚੁੜੇਰਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । 


ਉਪਰੋਕਤ ਅਧਿਅਨ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੋਂ ਅਸੀ ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਤੇ ਪੁਜਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਭਗਤੀ 
ਅੰਦੋਲਨ ਪ੍ਰਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਦੇਣ ਅਦੁੱਤੀ ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਸੀ । 


